JAKIE SEMINARIUM DIECEZJALNE
NA NASZE CZASY?




JAKIE SEMINARIUM DIECEZJALNE
NA NASZE CZASY?



KATOLICKI UNIWERSYTET LUBELSKI JANA PAWLA II
Wydzial Teologii

Instytut Teologii Duchowosci

Komitet Redakcyjny

mgr lic. Kazimierz Grzegorz Dupa OCD; ks. Michat Piotr Krysz; ks. Tomasz
Koropzikej; ks. mgr lic. Jozef MaciaG; ks. mgr lic. Aleksander Jan MICHALAK;
ks. dr Robert MuszyYNsk1; prof. dr hab. Teresa PAszkowska (KUL); ks. prof. dr hab.
Jarostaw M. Poprawski (KUL); ks. Michal Urban; ks. mgr lic. Maciej WAROWNY;
dr hab. Stanistaw Zarzyck1 SAC, prof. KUL; ks. Lukasz Zaba



]AKIE SEMINARIUM DIECEZJALNE
NA NASZE CZASY?

MATERIALY Z MIEDZYNARODOWEGO SYMPOZJUM
16-17 KWIETNIA 2018 R.
KATOLICKI UNIWERSYTET LUBELSKI JANA PAWEA II

Redakcja naukowa
ks. Jan Krzysztof Miczynski

POLIHYMNIA
Lublin 2018



Recenzent
ks. prof. dr hab. Jerzy Misiurek

Redakcja i korekta
Marta Rozwadowska

Sktad
dr Zuzanna Guty

Na oktadce: LOGO Sympozjum
Agata Chudzik

PODZIEKOWANIE

Organizatorzy sympozjum ,Jakie seminarium diecezjalne na nasze czasy?”
— Instytut Teologii Duchowosci KUL oraz Szkola Formacji Duchowej w Archidiecezji Lubel-
skiej — serdecznie dzigkuja za okazana pomoc przy realizacji projektu:

Urzedowi Marszatkowskiemu w Lublinie — Panu Wicemarszatkowi dr. Krzysztofowi Grabczukowi;
Ksiedzu Arcybiskupowi Stanistawowi Budzikowi — Metropolicie Lubelskiemu;
Ksiezom Proboszczom i wspdélnotom parafii:

Chrystusa Odkupiciela w Swidniku;

Najswietszej Maryi Panny Matki Ko$ciota w Swidniku;

Sw. Maksymiliana w Lublinie;

Matki Bozej Krélowej Polski w Lublinie;

Sw. Antoniego w Lublinie;

Ducha Swietego w Poniatowej;

Najs$wietszego Serca Jezusa w Lublinie;

Dyrektorowi Metropolitalnego Seminarium Diecezjalnego w Lublinie
Dyrektorowi Archidiecezjalnego Domu Rekolekcyjnego w Lublinie
(Dom na Podwalu)

Copyright by Instytut Teologii Duchowo$ci KUL, Szkota Formacji Duchowe;j
w Archidiecezji Lubelskiej

ISBN 978-83-7847-544-6

Skiad, druk, oprawa
Wydawnictwo POLIHYMNIA Sp. z o.o.
ul. Deszczowa 19, 20-832 Lublin, tel./fax 81 746-97-17
e-mail: poczta@polihymnia.pl
www.polihymnia.pl



Zostawcie jakas$ parafie na dwadziescia lat bez kaptana,
a bedzie sie tam czcié zwierzeta.

Tam, gdzie nie ma juz kaptanéw, nie ma juz ofiary, nie ma juz poboznosci.

$w. Jan Maria Vianney (1786-1859)

SLOWO WSTEPNE

Oddajemy w rece Drogich Czytelnikéw nowa publikacje — owoc miedzy-
narodowego sympozjum, ktére odbylo sie w Katolickim Uniwersytecie Lubel-
skim Jana Pawla II w dniach 16-17 kwietnia 2018 r. Organizatorami byly Insty-
tut Teologii Duchowosci KUL oraz Szkota Formacji Duchowej w Archidiecezji
Lubelskiej. Temat sympozjum brzmial — podobnie jak tytul niniejszej ksiazki
— »Jakie seminarium diecezjalne na nasze czasy?”.

Jestesmy obecnie w Polsce §wiadkami zmniejszajacej si¢ liczby kandyda-
téw zglaszajacych sie do seminariéw. Jako wspoélnota Kosciota mamy pochyli¢
sie nad tym faktem z odpowiedzialnoscia. Stowo Boze wzywa, by§my stuchali
»Co Duch méwi do Kosciolow” (por. Ap 2,7.11.17.29; 3,6.13.22). Dlatego tez
uczestnicy wspomnianej dwudniowej konferencji byli zaproszeni do wstucha-
nia sie w glos Ducha Swietego i objecia refleksja te nowa sytuacje — by odczy-
ta¢ tenze znak czasu i szuka¢ odpowiedzi, co winni$my obecnie czynic¢.

Niewatpliwie pierwszym zadaniem jest modlitwa o powotania i za powo-
fanych. Jezus Chrystus powiedzial: ,Proscie wiec Pana zniwa, zeby wyprawit
robotnikéw na swoje zniwo” (Lk 10,2). Nastepnie, wazne jest rozeznawanie
i czynienie tego, czego chce od nas Bég. I stad idea tego sympozjum — by po-
moc sobie nawzajem, by podzieli¢ si¢ doswiadczeniem. Zgromadzito ono go-
$ci z Polski oraz z zagranicy — z Francji, Wtoch, Stowenii, Chorwacji, Nigerii,
Syrii. Istotne jest, bySmy wobec nowych wyzwan nie pozostawali obojetni —
»letni i ani goracy ani zimni” (por. Ap 3,16).



Zaréwno organizatorzy sympozjum, jak i jego uczestnicy mieli i maja
$wiadomo$¢ jak pieknym — i zarazem trudnym — zadaniem jest duszpaster-
stwo powolan oraz formacja kandydatéw do kaptanstwa. Wyrazamy wszyst-
kim Formatorom za to wdziecznos$¢. Goraco dziekuje Wszystkim za wspétpra-
ce, a w szczegdlnosci ks. dr. Wojciechowi Wéjtowiczowi, Przewodniczacemu
Konferencji Rektoréw Wyzszych Seminariéw Duchownych, Diecezjalnych
i Zakonnych w Polsce, a takze ks. dr. Robertowi Muszyniskiemu, dyrektorowi
SED w Lublinie.

Serdecznie prosimy o zyczliwe przyjecie niniejszych materiatéw. Niech
one sluza Bozej sprawie.

ks. dr hab. Jan Krzysztof Miczyriski
dyrektor Instytutu Teologii Duchowosci KUL
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Bpr DR MIECZYStAW CISLO
Biskup Pomocniczy

Archidiecezji Lubelskiej

HOMILIA
WYGLOSZONA W CZASIE MSZY SWIETE]
NA ROZPOCZECIE SYMPOZJUM

Ko$ciél akademicki KUL
16 kwietnia 2018 r., godz. 8.00
Czytania: Dz 6,8-15; ] 6,22-29

Wystuchali$my fragmentu szdstego rozdzialu Ewangelii wedlug $w. Jana.
Caly [ten] tekst jest poswiecony dialogowi Pana Jezusa z tlumem, cudownie
[przez Niego] nakarmionym. Rozdzial ten — mozna powiedzie¢ — konczy sie
dramatycznie, poniewaz kiedy Chrystus twierdzi, ze ma inny pokarm dajacy
zycie wieczne (a tym pokarmem jest Jego Cialo), zgorszeni [stuchacze] zaczy-
naja odchodzi¢, méwiac: ,Twarda jest ta mowa, kto moze jej stucha¢?” I wtedy
Chrystus zwraca si¢ do Apostoléw z zapytaniem: ,Czy i wy chcecie odejs¢?”.
I $w. Piotr odpowiada: ,Panie, do kogo pdjdziemy, Ty masz Stowa zywota
wiecznego. I mySmy uwierzyli i poszli§my za Tobg”.

Dlaczego Chrystus dokonuje cudu rozmnozenia chleba? Mozemy [to]
wnioskowa¢ po fakcie, [gdy Jezus przepowiada] i przygotowuje Eucharystie.
Ma inny pokarm, ktérym jest Jego Ciato. I w Wieczerniku, kiedy Apostotowie
stysza slowa Pana Jezusa (podczas gdy bierze do reki chleb, tamie, blogostawi
i daje im, méwiac: ,Bierzcie i jedzcie, to jest Cialo moje”), pamietaja, ze Ten,
ktéry na pustkowiu dokonal cudu rozmnozenia chleba Boska [swa] mocg, ma
[réwniez] Boska moc zamiany tego chleba w swoje Cialo. Widza to jedynie tyl-
ko oczy wiary — a oni uwierzyli. Ale Chrystus przygotowuje Wieczernik [tak-
ze] jeszcze innym cudem. A mianowicie, cudem z Kany Galilejskiej — kiedy
dokonuje zamiany wody w wino. [Byt to] pierwszy cud Chrystusa. I ewangeli-
sta [zapisal], ze Apostotowie po raz pierwszy uwierzyli w Jezusa. I znéw pyta-
my: dlaczego Chrystus dokonuje pierwszego cudu w takich okolicznosciach?
Owszem, podczas refleksji przy malzenstwie sakramentalnym wspominamy
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obecnos¢ Chrystusa uswiecajaca zwiazek malzenski tych nowozericéw, ktérzy
Go zaprosili na gody weselne. Natomiast Chrystus przygotowuje tym cudem
[takze] Wieczernik, bo kiedy bierze podczas Ostatniej Wieczerzy kielich z wi-
nem, wypowiada stowa: ,Bierzcie i pijcie, to jest kielich Krwi mojej — zreszta
te stowa dobrze znamy, bo sa wypowiadane w kazdej liturgii Mszy $§w. — kto-
ra bedzie wylana na odpuszczenie grzechéw. Czyricie to na moja pamiatke”.
I brali Kielich, przekazujac sobie z rak do rak, z szacunkiem, w pochyleniu
nad tajemnica tego cudu; pomni, ze Ten, ktéry mial Boska moc zamiany wody
w wino w Kanie Galilejskiej, ma [réwniez] Boska moc zamiany tego wina
w swoja Krew. Widza to jedynie oczy wiary — a oni uwierzyli.

I w ten sposéb w Wieczerniku [Chrystus] ustanawia Eucharystie (stala
obecnos¢ Jego posrdéd ludu Bozego) i ustanawia [takze] kaplanstwo. I poleca
to czynic. Po swoim Zmartwychwstaniu natomiast, kiedy przychodzi, udziela
[Apostotom] Ducha Swietego (,Wezmijcie Ducha Swietego — komu odpusci-
cie grzechy sa im odpuszczone”), ustanawia drugi sakrament istotny dla ka-
planistwa — pokuty i pojednania. I kaptani sa stugami tych sakramentéw. Ale
nie sa funkcjonariuszami. W Wieczerniku Chrystus powiedzial, ze ,nie nazy-
wam juz was stugami, ale przyjaciétmi”. I ten fakt implikuje (czy [tez] zawiera),
podstawowa prawde, Ze ci, ktérzy beda sprawowac Eucharystie [oraz] sakra-
ment pokuty i pojednania, musza by¢ w wiezi organicznej z Chrystusem — jako
Arcykaptanem jedynym i Przyjacielem. Na to otrzymuja Ducha Swietego [...],
ktory ich namaszcza i zespala z Chrystusem — Najwyzszym Kaplanem. Jest
takie powiedzenie tacinskie: ,,Operari sequitur esse (dzialanie nasze pochodzi
z naszej natury, naszej istoty”). Dzialanie kaplanskie pochodzi z tego upodob-
nienia, z tej organicznej wiezi, poprzez $wiecenia kaptanskie, ktére nie sa ni-
czym innym jak namaszczeniem Duchem Swietym [w celu postania].

I dzisiaj, gdy rozpoczynamy sympozjum poswiecone formacji kaptanskiej,
to wlasnie wracamy w naszej lekcji do Zrédet — najpierw do tego namaszczenia
przyjetego przez Chrystusa nad Jordanem, o ktérym méwil stowami proro-
ka Izajasza: ,Duch Panski nade Mng, namascit Mnie i postal Mnie”. I to jest
istota réwniez kaplaniskiego namaszczenia przez Ducha Swietego. Zespolenia,
upodobnienia (méwimy stowem lacinskim konfiguracji), a p6zniej poslania
do postugi. Myslimy dzisiaj z troska o Ko$ciele — nie tylko polskim. Bo zniwa
wiele, ale robotnikéw mato — proscie Pana zniwa. Mys$limy o powotaniach do
kaptanstwa. O tych, ktérych Bég daje. Ale myslimy [takze] o tym, jak ich przy-
gotowywa¢ do kaplafistwa. Zeby nie zostalo zmarnowane zadne powolanie.
Niestety, tych powotan [jest] coraz mniej w naszej ojczyznie. Ksiadz profe-
sor Jan Miczynski wspomnial, ze bytem przelozonym w seminarium przez
17 lat; na szczeblach prefekta, wicerektora, rektora. W swoim czasie bylo
380 klerykéw w seminarium — dla jednej diecezji lubelskiej (jeszcze przed po-
dzialem [w 1991 r.]). Bo [potem] 100 przeszto do diecezji zamojskiej. Takze kil-
kunastu do diecezji sandomierskiej (wedle nowego podzialu administracyjne-
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go). A dzisiaj mamy czterdziestu paru. Radykalny spadek. Pytamy: dlaczego?
Wiele przyczyn sklada sie na ten fakt. DotaczyliSmy do Europy, ktéra wilasnie
dzisiaj tez jest w takiej sytuacji powotan kaptanskich. Niewatpliwie, powolania
kaptanskie sa funkcja religijnosci spoteczenstwa, kosciola lokalnego, partyku-
larnego, ale zbyt gwaltownie przyszla ta zmiana w naszej ojczyznie. Moze [to
bylo] jakies uspienie ksiezy, ze powolania beda jak gdyby samoczynnie, samo-
rzutnie przychodzily. I moze za mato byto wysitku. Wrecz nawet byt taki czas,
kiedy pytalismy, co robi¢ z tymi powotaniami, z tymi §wieconymi? To jest jakas
konsekwencja wlasnie tego uspienia. Ale tez i propaganda antyklerykalna —
dobrobyt coraz bardziej przenikajacy pragnienia i marzenia mlodego poko-
lenia. Takze przyczynit sie do tego spadek demograficzny, radykalny w naszej
ojczyznie. Kiedy dwadziescia lat temu rozpoczynatem moja postuge biskupia,
udzielalem sakramentu bierzmowania w lubelskich parafiach — grupy stano-
wily [wéwczas] trzysta, czterysta os6b. Natomiast w tych samych parafiach
nie ma dzisiaj [do bierzmowania] setki mlodych. Nie z tego powodu, zeby nie
przystepowali do bierzmowania, ale taka jest [obecnie] statystyka demogra-
ficzna. [Ponadto] dwa miliony naszego mlodego pokolenia wyemigrowalo za
granice — w ostatnim dziesigcioleciu.

Te wszystkie czynniki skladaja si¢ na dzisiejszy stan powolan. Ale to nas nie
usprawiedliwia, bo Pan Jezus zobowiazuje nas do wielkiej modlitwy. [...] Tak-
ze [i] do wigkszego $wiadectwa naszego kaptanskiego zycia — zeby niesluszne
byly te wszystkie zarzuty [, ktére obecnie sa] adresowane do ksiezy. Owszem,
mamy swoje slabosci. I zdarzaja sie rowniez sytuacje zgorszenia. Niemniej jed-
nak kaptanstwo polskie — jak powiedziat kiedys do Kos$ciola naszego Jan Pawel
II (podczas jednej z pielgrzymek) — zdato egzamin w najtrudniejszych dziesie-
cioleciach powojennych. W czasie wojny, trzy tysiace polskich ksiezy zgineto
w obozach koncentracyjnych — lacznie z tymi, ktérzy zgineli na Wschodzie.
A pozniej — w okresie powojennym — tyle bylo zmagania i przeciwnosci...

Ale... mozna tak powiedzie¢, ze wlasnie cnota hartuje sie¢ w boju. I dzi§
stawiamy sobie pytanie: jak formowa¢ do kaptanstwa tych, ktérzy péjda do
pracy w nowej rzeczywistosci przemian cywilizacji kulturowych? Jest to za-
gadnienie, ktore bedzie pojawia¢ sie w ramach rozpoczynajacego sie dzi$
sympozjum. Dziekuje ks. Janowi [Miczyniskiemu] za podjecie tej tematy-
ki — zeby ona przenikata do swiadomosci wszystkich katolikéw w naszej oj-
czyznie. Takze [i] do mlodego pokolenia w wolaniu [do Boga] o robotnikéw
na zniwo, ktére jest wielkie. Jeszcze nie ma u nas zalamania sie religijnosci
w naszym spoleczenstwie. Ale tutaj jest ta pierwsza jaskoétka, ktéra wota. Oby
nie zapowiadala kolejnych tapniec¢ religijnosci naszego spoleczenstwa. Jest
to wspdlne zadanie tworzenia klimatu troski o powolania, naszej modlitwy
i naszej ofiary — ofiary naszego zycia.

Dzieje Apostolskie daja nam model kaplanstwa, czlowieka uformowane-
go [...] — mianowicie — w osobie $w. Szczepana petfnego Ducha Bozego i mocy.
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I wlasnie [...] to jest nasze zadanie, zeby formowa¢ mlodych ludzi do kaptan-
stwa na wzor $§w. Szczepana — petnego taski i mocy.

[Tekst homilii nieautoryzowany — spisany z nagrania audio)



KSs. DR HAB. SEAWOMIR NOWOSAD, PROF. KUL
Dziekan Wydzialu Teologii KUL

SLOWO NA OTWARCIE SYMPOZJUM
»JAKIE SEMINARIUM DIECEZJALNE NA
NASZE CZASY?”

Ksieze Dyrektorze, Profesorowie, Studenci, Doktoranci, Szanowni Pan-
stwo...

...moze jeszcze warto dodacd, ze jestem takze absolwentem Wyzszego Se-
minarium Duchownego, dzisiaj znanego jako Metropolitalne Seminarium Du-
chowne w Lublinie. Tak sobie mysle, ze kiedy Ksiadz Dyrektor zaprosil mnie
na konferencje i prosit o pare stéw wprowadzenia, to oczywiscie z punktu wi-
dzenia Wydzialu Teologii nie mozna nie powiedzie¢, ze tak naprawde u nas na
KUL caly ten rok jest przezywany — w taki czy inny sposéb — jako rok naszego
stulecia.

Jesli to jest stulecie KUL, to tez pojawia sie taka informacja, ze [...] z uczel-
ni wyzszych do dzisiaj istniejacych w Lublinie KUL jest uczelnia najstarsza.
Zdaje sie tez ze jest czwartym najstarszym uniwersytetem polskim — po Jagiel-
loniskim, Warszawskim, Wroclawskim [...].

To z jednej strony... ale z drugiej, tak sobie mysle, ze warto do tego prze-
konania (tej tezy) doda¢ pewna korekte, dlatego ze Metropolitalne Semina-
rium Duchowne w Lublinie kilka lat temu obchodzito 300 lat swego istnienia.
Jesli dobrze wiem, zostalo [ono] powotane do istnienia w roku 1714. W tym
sensie, najstarsza uczelnia wyzsza w Lublinie jest seminarium. To [wlasnie]
trzeba powiedzie¢. Bo kiedy sg takie wydarzenia, jak dzisiejsze, [kiedy] jest
préba namystu, refleksji nad tym, jak seminarium ma sie znalez¢ w kontekscie
wspoélczesnego (na rézne sposoby zmieniajacego si¢) $wiata, to my — z punk-
tu widzenia Uniwersytetu, a bardziej jeszcze Wydzialu Teologii — chcemy sie
w to dobrze wslucha¢. To takze dotyczy i naszego miejsca, i naszych zadan,
i tego jak my odpowiemy na to, co dzieje sie wokét nas. My, to znaczy Wydziat
Teologii, a szerzej KUL.

O szczegélnych zwigzkach seminarium lubelskiego z Wydzialem Teologii
$wiadczy réwniez to, ze niemal dokladnie 100 lat temu (a bylo to pod koniec
lipca 1918 r.), kiedy w Warszawie (zdaje si¢ pod nazwa jeszcze Krolestwa Pol-
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skiego) odbywala si¢ konferencja biskupéw, to przewodniczyl jej éwczesny
nuncjusz apostolski Achille Ratti. Wtedy tam, na tej konferencji (26-27 lipca
1918 r.) podjeto decyzje o powolaniu do istnienia KUL. Kiedy ks. Idzi Radzi-
szewski — wtedy powolany przez biskupéw na pierwszego rektora naszego
Uniwersytetu — zajal sie¢ organizacjg i przygotowaniem pierwszej inauguracji
roku akademickiego KUL, to [réwniez] musimy pamietad, ze fizycznie [miata
ona miejsce w] seminarium lubelskim. Tam KUL zaczynat swoja prace i trwalo
to przez kilka lat — az do czasu, gdy na prosbe wspomnianego rektora Radzi-
szewskiego marszalek Jozef Pilsudski przekazal Uniwersytetowi gmach, ktéry
dzisiaj znamy jako tzw. Gmach Gléwny. Pierwsze kilka lat Uniwersytet mial
swoje miejsce, swoje zajecia itd. w gmachu seminarium lubelskiego — co po-
twierdza niezwykle mocne i dawne zwiazki Wydziatu Teologii i Uniwersytetu
z seminarium lubelskim.

Z punktu widzenia Wydziatu Teologii — trzeba to mocno podkresli¢ — lu-
belskie seminarium duchowne, a poprzez nie takze i seminarium zamojsko-
-lubaczowskie oraz seminaria duchowne kilku zgromadzen zakonnych, ktére
maja swoje miejsca wlasnie tutaj, w Lublinie, cale to srodowisko seminaryjne
jest z nim bardzo $cisle zwigzane. Wszyscy alumni tych seminariéw sa zara-
zem studentami Wydziatu Teologii KUL. Profesorowie, ktérzy ucza w lubel-
skim seminarium duchownym, jako nauczyciele akademiccy dla alumnéw ze
wspomnianych seminariéw, sa jednoczesnie profesorami naszego Wydziatu
i naszego Uniwersytetu. To wazne i potrzebne.

W tym sensie refleksja Instytutu Teologii Duchowosci i wszystkich gosci,
ktérzy tutaj sa zaproszeni, azeby podzieli¢ sie i wlaczy¢ w te debate, to jest
takze posrednio refleksja nad miejscem Wydzialu Teologii, a nawet catego Ka-
tolickiego Uniwersytetu wobec wspoélczesnej sytuacji — powiedzmy to ogélnie
— bardzo dynamiczne;j.

Bardzo sie ciesze Ksieze Dyrektorze i dziekuje za te konferencje (ma ona
takze znaczenie XLI Dni Duchowosci, ktére Instytut Teologii Duchowosci or-
ganizuje na naszym Wydziale i na naszym Uniwersytecie). Dziekuje za przy-
gotowanie tej konferencji. Bardzo dzigekuje wszystkim Gosciom, ktérzy zostali
zaproszeni i przybyli na ta konferencje ze swoimi referatami. Takze tym Go-
$ciom, ktérzy przyjechali z zagranicy — rozumiem Ze tacy s3, a moze za chwile
beda. [W jez. ang.:] Welcome to the Faculty of Theology and Catholic Univer-
sity of Lublin to all of you who have came from abroad to take part and speak
at this Conference. [W jez. wl..] Banvenuti a tutti che sono venuti qua a questa
Conferenza.

Dziekuje Ksiedzu Dyrektorowi za organizacje i przygotowanie tej se-
sji, i tym wszystkim, ktérzy mu pomagali i dzisiaj beda pomaga¢ — tak, zeby
wszystko sie dobrze odbylo. I tak sobie mysle, ze to poszukiwanie wlasciwego
ksztaltu dla seminarium duchownego — pod wzgledem zwlaszcza ideowym
w naszych czasach — bedzie naprawde dobra okazja, azeby (szerzej rzecz uj-
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mujac) srodowisko Wydzialu Teologii, a takze naszego Uniwersytetu lepiej
rozpoznawalo okoliczno$ci i sytuacje kulturowe, jakie dokonuja si¢ wokét nas,
i zeby na te zmiany wspélczesnego §wiata odpowiadac, nigdy nie tracac swojej
tozsamosci. By¢ moze warto tez wspomnie¢ jednym zdaniem o tym, ze Uni-
wersytet obejmuje takze wyzsze seminarium duchowne. [Ten zas] Uniwersy-
tet Katolicki narodzony [jest] z serca Ko$ciota (Ex corde Ecclesiae natus — jak
zapisal Jan Pawel II w swojej konstytucji — niezwykle dla nas waznej). Mozna
by te teze przenie$¢ tym bardziej na seminarium duchowne. Jest ono takze
w jakim$ sensie narodzone z serca Kosciota — tym wazniejsze, [gdyz] lepiej
wie, skad czerpie swoja tozsamos$¢ i [...] z cala Swiadomoscia swej tozsamo-
$ci i swego pochodzenia potrafi odwaznie rozpoznawacé wspoélczesna sytuacje
kulturowy, ktéra ksztaltuje nas i zawsze na nas jako$ wplywa. Ale zarazem to
my — jako Uniwersytet i seminarium duchowne — mamy obowiazek wptywac¢
na ta sytuacje. Gratuluje tej konferencji, bardzo za nig dziekuje i zycze do-
brych, owocnych obrad. Dzigkuje bardzo.

[Tekst nieautoryzowany — spisany z nagrania audio)






Ks. pr WojciEcH WOjTOWICZ
Przewodniczacy Konferencji Rektorow
Wyzszych Seminariéw Duchownych

Diecezjalnych i Zakonnych w Polsce

LIST DO ORGANIZATOROW, PRELEGENTOW
I UCZESTNIKOW SYMPOZJUM
NT. ,JAKIE SEMINARIUM DIECEZJALNE
NA NASZE CZASY?”

Czcigodni Ksieza, Drodzy Panstwo,

srodowisko seminaryjne w Polsce z wdzigcznos$cia przyjmuje inicjatywe
pracownikéw Instytutu Duchowosci Wydzialu Teologicznego KUL, ktérzy
podjeli si¢ organizacji sympozjum poswigeconego nader waznej, ale i zlozonej
tematyce formacji seminaryjnej. Tak sie stalo, ze prawie w tym samym czasie,
bo od jutra, polscy alumni wraz ze swymi przetozonymi beda pielgrzymowac
na Jasna Gdre, aby — jak glosi pielgrzymkowe hasto ,Sercu Jezusa i w Sercu
Maryi” — w tych najlepszych ,przestrzeniach formacyjnych” doswiadczy¢ mi-
tosci Bozej i ufnego zawierzenia. Taka koincydencja, cho¢ z pewnoscia utrud-
nila szersza obecnos$¢ w Lublinie przedstawicieli polskich srodowisk formacyj-
nych, doskonale odzwierciedla jednak wspdlnote ducha poszukiwan opartych
o wiare i rozum, modlitwe i refleksje intelektualna, kontemplacje oraz do-
$wiadczenie duszpasterskie.

Aktualnie odbywajace si¢ poszukiwania i prace nad przeniesieniem na
polski grunt postulatéow nowego, watykanskiego ,Ratio fundamentalis, prze-
konuja nas, jak bardzo konieczne jest integralne i harmonijne spojrzenie na
formacje” Specyfika kaptanstwa, ale i swoiste prawo ludu Bozego, polega na
formutowaniu wobec duchownych réznych oczekiwar. I tak sam Ojciec Swie-
ty Franciszek zaprasza nas dzisiaj do glebszego praktykowania drogi rozezna-
wania, do wyjécia na peryferie i stuzby ubogim. Srodowiska ewangelizacyjne,
ze wszech miar slusznie, postuluja otwarto$¢ na nowe formy gloszenia Dobrej
Nowiny. Polska szkota oczekuje dobrych pedagogéw i sprawnych dydaktykéw.
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Pielegnowanie zdrowego ducha liturgii niesie ze soba postulat troski o ars cele-
brandi. W koncu, przyszli parafianie maja nadzieje na spotkanie duszpasterza,
ktory stowem i czynem zaswiadczy o glebi swej caritas pastoralis. Podobnych,
istotnych dezyderatéw mozna by przytoczy¢ jeszcze bardzo wiele. Wszystkie
one przekonuja nas, jak wielowymiarowa, roztropna, wolna od pokusy mono-
polizowania uje¢ czy jednostronnego narzucania metod i form wychowaw-
czych, a nade wszystko przemodlona oraz otwarta na Ducha Swietego musi
by¢ droga naszych poszukiwan i reform.

Za wlaczenie sie w ten ambitny projekt Organizatoréw lubelskiego sym-
pozjum i jego zacnych Prelegentéw oraz Gosci, w imieniu Konferencji Rekto-
réw Wyzszych Seminariéw Duchownych w Polsce serdecznie dzigkuje i prze-
kazuje dowody uznania, liczac jednoczesnie na pokonferencyjna publikacje.

Na koniec pozwole sobie przypomnie¢ nam wszystkim slowa, ktére Oj-
ciec Swiety Benedykt XVI skierowal w archikatedrze warszawskiej do cate-
go polskiego duchowienistwa: ,Wierni oczekuja od kaptanéw tylko jednego,
aby byli specjalistami od spotkania czlowieka z Bogiem. Nie wymaga sie do
ksiedza, by byl ekspertem w sprawach ekonomii, budownictwa czy polityki.
Oczekuje si¢ od niego, by byl ekspertem w dziedzinie zycia duchowego” (War-
szawa, 25.05.2006).

Z szacunkiem

ks. dr Wojciech Wojtowicz
Koszalin, 16 kwietnia 2018 r.

[Adresat: Rev. ks. dr hab. Jan K. Miczyrski, Dyrektor Instytutu Teologii
Duchowosci KUL]



Ks. PROF. DR HAB. WALDEMAR CISLO
UNIEWERSYTET KARDYNALA STEFANA WYSZYNSKIEGO
WARSZAWA

FORMACJA DUCHOWNYCH
W KONTEKSCIE ZAGROZENIA WOJNA

[Plansze Publikacji multimedialnej]

PRZESLADOWANIA
W LICZBACH:

Wiek XXI:

100 000* meczennikow
kazdego roku!

Co 5 minut ginie na swiecie
chrzescijanin!

* liczba zanizona z powodu
trwajacych konfliktéw
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ks. Thaer Abdal
(1980-2010)

ks. Wassim Al-Qas Boutrus
(1975-2010)

Trwala niedzielna Eucharystia. Do wnetrza syrokatolickiej
katedry NMP Naszej Ucieczki w Bagdadzie wiargnelo szesciu
dzihadystow. Znajdowato g tam wtedy 120 osdb.
Zamordowano 58 z nich, takze dzieci.

Ks. Thaer, ktéry sprawowal Msze Swieta, zginat przy oftarzu
probujgc ratowac dzieci. Zmart w obecnosci swojej matki,
mowige: Jezu, w Twoje rece powierzam ducha mojego.

Ks. Wassim, w chwili ataku przebywat w konfesjonale.
Probowal negocjowac z terrorystami, cheiat ich przekonac, aby
wypuscili wszystkich zaktadnikéw i wzieli wylacznie ich, ksiezy.
Lider dzihadystéw odpowiedzial: Zginiecie i wy, i oni. Po czym
go zastrzelit.

Pomoc Kosciolowiw Potrzebie

Ks. Fadi Jamil Haddad
1969-2012

Urodzony 2 lutego 1969 r. w wierzgcej rodzinie prawostawnej,
w Katanie (Syria). W 1994 r. ukoriczyt Instytut Teologiczny Sw.
Jana Damascenskiego w Balamand w Libanie. Potem oZenit
sie i zostat wyswiecony na diakona w prawostawnej katedrze
w Damaszku. Swiecenia kaplanskie otrzymal 14 lipca 1995r.
Ks. Fadi znany byl jako ,mai Boiy, ktéremu ufajq
wszyscy”. W paZdziemiku 2012 roku negocjowat okup dia
porwanego przez dzihadystow parafianina. Udalo Mu sie
obnizy¢ sume o potowe. W momencie przekazywania okupu
zostal porwany wraz z tesciem lekarza, ktdrego probowat
wykupit. Cialo ks. Haddada zostalo znalezione kilka dni
poZniej porzucone w miescie Drousha niedaleko Katany oraz
Damaszku, 25 pazdziernika 2012r.

Jakby tego bylo malo w trakcie pogrzebu ksigdza Haddada
terrorysci podiozyli bombe, ktora wybuchlta zabijajac dwach
cywili i kilku zolnierzy.

@ Pomoc Kosciolowi w Potrzebie
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0. Francois Murad
1964-2013

Duchowny kosciola syrokatolickiego, ktéry znalazt schronienie w
klasztorze ojcow franciszkanow.

O. Murad zostat porwany z klasztoru franciszkanow sw. Szymona
Slupnika w wiosce Ghassaniyeh, w péinocnej Syrii. Zgingt 23 czerwea
2013 roku.

Tium krzyczy "Allah Akbar" podczas gdy jeden z islamistéw odcina
glowe nozem kuchennym ojcu Francois Muradowi. Im bardziej scena
staje sie krwawa, tym glosniej krzyczy rozentuzjazmowany Hum,
kierujac w strone migjsca kaZzni obiektywy swoich telefonow
komorkowych. (www.pelskatimes.pl).

Przed gmiercig o. Frangois napisat do swojego arcybiskupa, ze zdaje
sobie sprawe z zagroZenia i ofiaruje swoje zycie w intencji
pokoju w Syrii i na swiecie.

es Pomoc Kosciolowi w Potrzebie

Jak zyja chrzescijanie w kraju,
w ktorym sg popetniane
zbrodnie przeciwko nim,
gdzie biskupi, ksieza,
zakonnicy i zakonnice

sg uprowadzani?

49 Pomec Kosciotowi w Potrzebie
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0. Douglas Al-Bazi
Bagdad - Erbil

W listopadzie 2006 r., w drodze do domu po sprawowane] w Bagdadzie
Mszy Swietej, ojciec Douglas zostal porwany przez Al-Kaide.
Przetrzymywano go przez dziewie¢ dni. Pozbawiony wody, jedzenia, miat
zawigzane oczy, byt torturowany.

W pewnym momencie powiedzieli, ze zetng mi glowe i umieszczg w jej
miejscu glowe psa i wysla jg do moich krewnych. Zaczatem sie $miac. Nie
mogli tego zrozumie¢. Odparlem, ze nie przeszkadza mi to, bo bede
martwy”. W dniu uwolnienia terrorysci przebrali ojca Douglasa w damskie
ubranie i wyrzucili na $rodku autostrady w Bagdadzie. Po dlugiej
rekonwalescencji ojciec Douglas byl gotowy przebaczyé swoim
oprawcom, ale nie tylko. Wrdcit do Iraku, do Erbilu niedaleko Mosulu,
gdzie opiekuje sie 26 obozami dla uchodzcow, w ktérych przebywa okoto
1200 osob. To ludzie, ktorzy zostali wyrzuceni ze swoich domow przez
tzw. ISIS. Chrzescijanie, ktérych miasta zostaly zniszczone | zmiecione z
powierzchni ziemi. Bracia i Siostry, ktorzy zostali pozbawieni wszystkiego.

% Pomoc Kosciotowi w Potrzebie

0. Douglas Al-Bazi
Bagdad - Erbil

Ksigdz Douglas Al-Bazi:

Moj Kosciot znajduje sie
obecnie w dniu Wielkiego
Piatku. ChcielibySmy dotrze¢
do poranka Niedzieli
Zmartwychwstania!

® Pomoc Kosciotowi w Potrzebie
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0. Jacques Mourad
(Sulaymaniya, iracki Kurdystan)

0. Jacques Mourad zostat porwany 21 maja 2015 r. przez dwdch
uzbrojonych czlonkéw ISIS z klasztoru Mar Elian na obrzezach
miasta Al-Karjatein.

.0. Jacques opiekowat sig katolicka spotecznoscig w Al-Karjatein,
nalezac jednoczesnie do wspdinoty monastycznej z Mar Musa
zalozone] na poczatku lat  80. w  podupadajgcym
weczesnochrzescijanskim klasztorze. To szczegdlna, chyba jedyna
w swoim rodzaju, chrzedcijariska wspdinota, ktéra poswiecita sie
spotkaniu z islamem i milesci do muzutmandw. Skrupulatnie
przestrzegajgc przykazan i rytualéw Kosciota katolickiego, mniszki
i mnisi réwnie powaznie zajmuja sig islamem i uczestniczg —
wigcznie z ramadanem — w muzutmarniskie] tradycji. Brzmi to jak
szalenstwo, co$ niedorzecznego: chrzescijanie, ktorzy — jak
sami to okreslajg — zakochali sig w islamie. A jednak fa
chrzescijansko-muzulmanska mitos¢é jeszcze niedawno byla w
Syrii czescig rzeczywistosci, a w sercach wielu Syryjczykow jest
nia nadal.” jza Navid Karmani)

a% Pomoc Kosciolowi w Potrzebie

0. Jacques Mourad
(Sulaymaniya, iracki Kurdystan)

Dwa miesiace po porwaniu o. Jacques'a, 28 lipca 2015 r, tzw.
ISIS zajeto miasteczko Al-Karjatein. Wigkszos¢ mieszkarncow
zdotata w ostatniej chwili uciec, ale 200 chrzescijan zostalo
ujetych przez tzw. ISIS. 21 sierpnia, klasztor Mar Elian zniszczyly
buldozery. 3 wrzesnia, na sfronie zwigzanej z tzw. ISIS pojawity
sig zdjecia przedstawiajace cze$é chrzescijan z Al-Karjatein,
siedzacych w jakiej$ szkolnej auli, z ogolonymi glowami; niektorzy
byli wychudzeni do kodci i z pustymi spojrzeniami, naznaczeni
przez niewole. Wida¢ rowniez o. Jacques'a, w cywilnym ubraniu,
z ogolona gtowa i wychudzonego, ze spojrzeniem petnym
rozpaczy. Zastania dionig swoje usta, jak gdyby nie chciat przyjac
do wiadomosci tego, co widzi. O. Mourad liczyt sie ze swoim
wlasnym meczenstwem. Ale fakt, ze jego parafianie dostali sig do
niewoli — dzieci, ktdre ochrzcit, zakochani, ktorym udzielat slubu,
starcy, ktérym obiecat ostatnie namaszczenie, to moglo
doprowadzi¢ do postradania zmystéw nawet rozwaznego, tak
wewnetrznie silnego, oddanego Bogu o. Jacques'a. (za Navid Kermani)

@ Pomoc Kosciotowiw Potrzebie
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0. Jacques Mourad
(Sulaymaniya, iracki Kurdystan)

Mieszkancy miasteczka Al-Karjatein lio i

Z jego celi. Przebrali go | z pomocg Beduindw wywwezll z obszaru
zajmowanego przez tzw. Panstwo Islamskie. O. Mourad dolaczyl juz
do swoich braci | siésir ze wspdinoty z Mar Musa, W jego uwolnieniu
uczestniczylo wielu ludzi, muzutmandw, a kazdy z nich ryzykowal
zsmem dia cnrzeéci]ansxiego Rsnedza MI|U$C zadzmlala ponad
(28 Navxd Kevman)
Ojcnec Jaoques Moufad obecnie placLue w Sulayrnanlya w irackim
Kurdystanie. Stuzy tam wielu chrzescianom, ktorzy musieli uciekac
przed dzihadystami ze swoich doméw w Karakosz, na Nizinie Niniwy.

@ Pomoc Kosciolowi w Polrzebie

PRAWIE
100 KOSCIOLOW
ZOSTALO
ZNISZCZONYCH

w tym kilka, ktére dopiero co zostaty
odrestaurowane, z pomoca organizacji
pomocowych, takich jak PKWP ...

Ga Pomoc Kodciotowi w Potrzebie



JAKIE SEMINARIUM DIECEZJALNE NA NASZE CZASY?

Ks. Denkha A Joola

(Erbil)
Urodzony & stycznia 1987 w Mosulu, Irak

Ukonczyt inari igceni P ie otrzymal 12 wrzesnia
2014 r. w Erbilu.

Byl koordynatorem w dia w id ji Erbil.

Uczyttakze refigii w katolickiej szkole.

Obecnie koficzy studia wyzszego stopnia.

Musial opuscié Mosul wraz z wszystkimi chrzescijanami, kiedy
mieli wkroczyé do niego zwyciezey - dzihadysci z tw. Parnstwa
Islamskiego. Teraz pracuje w Erbilu, na pdinocy Iraku, w czesci
znajdujace; sie pod zarzgdem kurdyjskim.

% Pomoc Kosciolowi w Potrzebie

[Pisownia w prezentacji oryginalna bez korekty redakcyjnej)






Ks. DR HAB. JAROSELAW R. MARCZEWSKI
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II
Rektor Metropolitalnego Seminarium Duchownego

w Lublinie

JAKI KOSCIOL, TAKIE SEMINARIUM,
CZYLI O FORMACYJNYCH IMPLIKACJACH
WSPOLCZESNEJ EKLEZJOLOGII

Temat dotyczacy seminarium jest mi bardzo bliski, poniewaz od pieciu
lat petnie postuge formacyjna w Metropolitalnym Seminarium Duchownym
w Lublinie. Jestem réwniez — podobnie jak inni ksieza — absolwentem semi-
narium, co nie oznacza oczywiscie, Ze o seminarium wiem wystarczajaco wie-
le. Wkrétce po wkroczeniu w mury seminaryjne w roli przetozonego przede
wszystkim zdatem sobie sprawe, ze moje do§wiadczenie kleryckie, dajace, jak
by sie moglo wydawaé, poglebiong znajomos¢ rzeczywistosci formacyjnej, to
tylko wycinek tego, czym seminarium jest i czym zyje. Mylaco zwlaszcza od-
dzialuje spetryfikowanie myslenia o seminarium nastepujace wraz z przyje-
ciem $wiecen kaptanskich. Trzeba przeciez wiedzie¢, ze wraz z uptywem cza-
su zmienia sie seminaryjna wspoélnota, tak w odniesieniu do personaliéw, jak
rowniez okolicznosci zycia koscielnego i spotecznego. Z kleryckiego punktu
widzenia mgliscie, mimo wszystko, rysuje sie perspektywa dokumentéw ko-
$cielnych, zwlaszcza tych bardziej szczegélowych, dotyczacych formacji se-
minaryjnej, przy czym nie lepiej zapewne jest z jej aktualizacja w pézniejszym,
tj. kaptanskim, okresie zycia. Bardzo istotne, a przeciez nie we wszystkich ob-
szarach upublicznione, pozostaja takze wzajemne, konkretne relacje biskupa
diecezjalnego z seminarium, jak réwniez interakcje przelozonych i alumnéw
ze wspolnota prezbiteréw, zwlaszcza ksiezy proboszczéw. Swoja specyfike
maja tez sprawy akademickie, réznie wygladajace zaréwno formalnie, jak i re-
alnie, zwlaszcza w kontekscie intensywnych przemian zachodzacych w ostat-
nich latach w polskim szkolnictwie wyzszym. Nie mozna réwniez zapominac
o kwestiach gospodarczych, siostrach zakonnych i pracownikach $wieckich,
o calej rzeszy osdb, ktérych praca i modlitwa przenika seminarium, ale po-
zostaje w jakim$ stopniu poza giéwnym nurtem spraw seminaryjnych. Ten
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skomplikowany uktad zalezno$ci i wzajemnych odniesien, fatwo prowadzacy
w kierunku tego, co dorazne i detaliczne, kaze postawi¢ sobie zasadnicze py-
tanie: jakie ma by¢ seminarium? Albo lepiej: jakie ma by¢ seminarium dzisiaj,
w naszych czasach?

W 1997 r. ukazal sie film w rezyserii Jacka Bromskiego zatytulowany
U Pana Boga za piecem. Jest w nim pewna scena, ktéra osobiscie bardzo lubie
i ktéra sobie czasem przypominam. Filmowy ksiadz proboszcz, nienazwany
z imienia, bardzo wyrazista posta¢, ktérej nie da sie nie lubi¢, w jakie$ rozmo-
wie wypowiada ciekawa uwage, wlasciwie z pogranicza domorostej historio-
zofii, méwiac: ,Czasy sa zawsze inne, ale jakby takie same” Pomijajac zabawny
kontekst i sprowadzajac zarazem rzecz do podjetego gtéwnego watku, mozna
by skorzystac z proboszczowskiej sentencji i stwierdzi¢, ze czasy dla semina-
rium sa w pewnym sensie zawsze inne i zawsze jakby takie same. Chodzi o to,
ze seminarium jest rzeczywisto$cia, ktéra powinna absolutnie odpowiadac
temu, co o sobie na danym etapie dziejéw mdéwi Kosciét — stale ten sam Ko-
$ciét w nieustannie zmieniajacych sie okoliczno$ciach, wymagajacych pogte-
bionej refleksji teologiczne;j.

Aktualny obraz Kosciola, ale nie w do$wiadczeniach indywidualnych,
w prywatnym rozumieniu, lecz w najglebszym ujeciu eklezjologicznym, ma
stanowi¢ o ksztalcie wspoélczesnego dla danej epoki seminarium. Z najgltebsze-
go spojrzenia teologicznego ptynie wniosek o tym, jaki jest Ko$ciét, a w konse-
kwengji, jakie powinno by¢ odpowiadajace tej prawdzie seminarium.

Dla wyjasnienia postawionej tezy warto zwrdci¢ uwage na istotne watki hi-
storyczne, ktére pozwola rzecz lepiej naswietli¢c. Do XVI w. w zasadzie w ogdle
nie bylo seminariéw duchownych. Istnialy oczywiscie zalecenia odnosnie do
wyksztalcenia duchowienistwa, domagano sie osiggniecia pewnego poziomu
intelektualnego, zdobycia wiedzy teoretycznej i umiejetnosci praktycznych,
zwracano tez uwage na status moralny i kanoniczny kandydata, ale byly to
raczej dzialania majace na celu osiaggniecie minimum potrzebnego do wazne-
go i godziwego funkcjonowania cztonka stanu duchownego. Mozna by zatem
stwierdzi¢, ze do poczatku epoki nowozytnej Ko$ciol rozumial siebie w taki
sposob, ktéry nie wymagal zorganizowania seminariow duchownych. Takie
bylo spojrzenie teologiczne Ko$ciola na samego siebie, ktére nie zaowocowalo
powolaniem seminariéw. Jest to rzecz bardzo charakterystyczna, jesli wezmie
sie pod uwage fakt, ze wlasnie do XVI w. nie istniala w ogdle eklezjologia jako
odrebna refleksja teologiczna. Funkcjonowal zatem $cisty zwiazek pomiedzy
tym, ze Koscidét nie wypracowal systematycznej nauki eklezjologicznej i nie
bylo seminariéw duchownych. Oczywiscie jest to tylko zaznaczenie proble-
mu, ktéry zapewne trzeba by bylo znaczaco poglebi¢ w ramach specjalistycz-
nych badan naukowych. W kazdym razie pozostaje faktem, ze dopiero gdy
podjeta zostala refleksja eklezjologiczna w kontekscie szerzacej sie reformacji
protestanckiej, w sytuacji konieczno$ci udzielenia katolickiej odpowiedzi na
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wystapienia podwazajace koscielna strukture i nauczanie, wtedy pojawily sie
seminaria duchowne.

Jak to wygladalo w konkretach? Wiemy o tym, ze eklezjologia XVI-, XVII-
i XVIII-wieczna bylta bardzo specyficzna. Ukazywala Kosciét przez interesu-
jacy i charakterystyczny dla epoki obraz teologiczny jako acies bene ordinata,
z dowddcy i szeregami solidnie zorganizowanych zastepéw duchowienstwa
broniacych katolickiej ortodoksji. Rozumiemy to w kontekscie szerzacych sie
wowczas herezji. W rezultacie pojawily sie seminaria, w ktérych ten kierunek
mysli eklezjologicznej przekladat sie na praktyke formacji i ksztalcenia przy-
sztych kaptanéw. Duchowny widziany byt jako zotnierz papieza, jako kto$ kto
pod jego rozkazami winien twardo wyznawac zasady katolickiej nauki, poka-
zujac wiernym réznice pomiedzy herezjg a ortodoksja.

Pokrewna, cho¢ zarazem nieco odmienna wizja eklezjologiczna to navis
Petri, statek ptynacy po morzach wzburzonych juz nie tylko brakiem ortodoksji
koscielnej, ale takze groznych pradéw myslowych i spotecznych, rozwijajacych
sie zwlaszcza w XIX w. i pierwszych dekadach XX stulecia, kwestionujacych
samo chrze$cijanistwo, a nawet religie jako taka. L.6dZ z papiezem-sternikiem,
skoncentrowanym na osiggnieciu celu coraz to bardziej niebezpiecznej podré-
zy, to kolejny obraz stosowany w swoim czasie w katolickiej eklezjologii. Rozu-
miemy, ze seminaria odzwierciadlaly ten sposéb patrzenia i tak tez ksztalcily
duchowienstwo — zdeterminowane i sprawne w ocalaniu wiernych spo$réd
$wiatowych odmetéw falszu.

Przechodzgc do czaséw wspdlczesnych, ujmujac rzecz w przywotanym
kontekscie, rozumiemy, ze bez jasnej wizji tego, czym jest Kosciol, jak sam sie-
bie w danej epoce dziejowej okresla, bez zrozumienia tej problematyki trudno
podejs¢ do rzeczywisto$ci seminaryjnej. Zadajmy sobie zatem pytanie: co dzi-
siaj Ko$ciét mowi o sobie i w zwigzku z tym, jakie powinno by¢ seminarium?

Problem polega na tym, ze my, ksieza, formatorzy, duszpasterze, natu-
ralnie dazymy do tego, Zeby seminarium odpowiadalo naszemu osobistemu
doswiadczeniu zyciowemu i kaptanskiemu. Krétko méwiac, dobro jakiego do-
$wiadczyliémy od pojedynczego znanego nam ksiedza, $wiadka, meczennika,
wspaniatego proboszcza czy wikariusza, kogo$ niezwykle poboznego, dobrego
organizatora, z ktérym mieliSmy prywatnie do czynienia, rzutuje na nasze my-
$lenie o formacji seminaryjnej. Chcieliby$my mie¢ takich ksiezy, jakich najlep-
szy wzor spotkaliSmy na naszej zyciowej drodze. Stad tez, bez poddania tego
calosciowej refleksji metodologicznej, prébujemy na wtasny obraz i podobien-
stwo ksztalci¢ alumnéw, przyszlych duchownych. Widzimy, ze z tego wynika
wielki chaos, metlik albo i nieporozumienie. Wyobrazmy sobie takie semi-
narium, w ktérym postuguje rektor, kilku ojcéw duchownych i jeszcze kilku
wychowawcédw. Kazdy z nich nosi w sobie pewien obraz kaplana, ale zgodny
z wlasnym doswiadczeniem. Jesli jest tak, ze poszczegdlne roczniki alumnéw
otrzymuja za swojego kierownika danego ojca duchownego i dodatkowo da-
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nego wychowawce, to mozemy doj$¢ do sytuacji sprzecznosci wewnatrz semi-
narium albo przynajmniej pewnej réwnoleglosci formacyjnej. Rzecz jest tym
bardziej paradoksalna, ze w przeciwienstwie do poprzednich dekad, gdy for-
mator pozostawal w seminarium przez lat kilkanascie, kilkadziesigt czasem,
dzi$ jest to zwykle tylko kilka lat. Zmiany personalne przynosza kolejne zmia-
ny podejscia do rzeczywisto$ci fromacyjnej. Jesli do tego dochodzi problem ze
szczegétowym programem formacyjnym w danym seminarium, to nastepuje
powazny klincz.

A zatem: jakie seminarium diecezjalne na nasze czasy? Takie, w ktérym
wyraznie wyakcentowany jest stabilny punkt odniesienia w postaci aktualnej
wizji Ko$ciota i wynikajacej stad wizji formacyjnej. A wiec: takie seminarium,
jaki Ko$ciol, a wlasciwie jak Ko$ciél rozumie sam siebie. Eklezjologiczne im-
plikacje w formacji seminaryjnej winny by¢ zasada jego funkcjonowania. Bez
dobrego zrozumienia wspoélczesnej eklezjologii nie ma mozliwosci uporzad-
kowania i sensownego prowadzenia formacji seminaryjne;j.

Dzis, jak wszyscy dobrze rozumiemy, Koscidt zyje eklezjologia II Soboru
Watykanskiego. Sobdr sposréd wielu mozliwych modeli wybrat pewna teolo-
giczna wizje, jaka jest wizja Kosciola jako wspdlnoty. To jest wizja soborowa,
rozwijana w kolejnych dekadach. Ta eklezjologia komunii jako centralna idea
soborowa, ktora jest mocno zakorzeniona w starozytnym do$wiadczeniu Ko-
$ciola, oznacza zjednoczenie z Bogiem przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swie-
tym. Poczatek i caly proces owego zjednoczenia dokonuje sie w Stowie Bozym
i sakramentach oraz chrzescijanskiej caritas. Komunia nie moze by¢ jednak
postrzegana tylko jako element paradygmatu eklezjologicznego lub teolo-
giczna struktura potrzebna w badaniach naukowych czy dydaktyce. Komunia
wprowadza swoiste nowe myslenie, nabierajace wlasciwego sensu w perspek-
tywie zycia Jezusa i tego, ze wydal sie za wszystkich. Proegzystencja Jezusa sta-
je sie dla nas wzorem i sita do przemiany $wiata i cztowieka przez mitos¢, gdyz
tylko Bég, ktoéry jest mitoscia, wewnatrztrynitarnym communio Ojca, Syna
i Ducha Swietego, moze odpowiedzie¢ na takie potrzeby i takie pragnienia.
W §cisle pastoralny wymiar wprowadzaja nas nastepstwa tego faktu w postaci
wej$cia w zbawczy dialog. Nasza tozsamos$¢ staje otwarta na komunikacje ad
intra i ad extra. Takie poglebione postrzeganie Kosciota-Wspodlnoty eksponuje
daleko idace wnioski dla rozumienia rzeczywistosci i §wiata. Otrzymuje kon-
kretne znaczenie w zyciu kazdego cztowieka i prowadzi do budowania komu-
nikatywno-dialogicznej spolecznos$ci. Oczywiscie myslenie takie nie oznacza
zmiany dotychczasowej nauki Kosciota, ale rozszerzenie horyzontu, wlasciwy
rozwdj, wyrazny znak asystencji Ducha Swietego.

Kto$ moéglby zapytaé: czy taka $§wiadomos¢ funkcjonuje w rzeczywisto-
$ci seminaryjnej? Oczywiscie tak, ale czasem mamy dylemat tego rodzaju, ze
na problematyke bardziej ogélng, a zarazem zasadniczg, nie mamy czasu, po-
niewaz koncentrujemy sie na tym, co jest bardziej szczegétowe. Przyktadowo,
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otrzymujemy nowe dokumenty dotyczace zycia koscielnego i staramy sie w se-
minarium dostosowa¢ do znajdujacych sie w nich wytycznych, podczas gdy
tracimy z pola widzenia perspektywe znacznie szersza, podstawowa. To jest
oczywiscie pewien problem metodologiczny. Nowe dokumenty, wydawane
przeciez systematycznie, sa pewnym polozeniem akcentéw, dowartosciowa-
niem danej problematyki. Cho¢by najnowsze, przeznaczone dla seminariéw
Ratio fundamentalis ktadzie bardzo mocno nacisk na tematyke misyjng. Czy
to znaczy, ze wizja teologiczna si¢ zmienia? Oczywiscie nie. Wizja teologiczna
pozostaje ta sama. Nie nastepuje zaden przewr6t. Pojawia sie pewien nowy
akcent, ktéry musi znalez¢ odpowiednie miejsce w formacji. To jest niezwykle
istotny punkt w calym rozumieniu rzeczywisto$ci seminaryjnej. Musimy mie¢
poglebiona i stale obecna w naszej $wiadomosci i formacji wizje tego, czym
jest Koscidl, poniewaz konsekwencja wizji teologicznej jest zasada duszpa-
sterska. Z teologii, ze sposobu rozumienia, czym jest Ko$ciét, ptynie realizacja
misji zbawczej, a wigc zaangazowanie duszpasterskie duchowienstwa. Dziata
ono w takim Kosciele i winno w taki sposéb go budowa¢ przez swoja aktyw-
nos¢ pastoralng, aby odpowiadalo to samorozumieniu Ko$ciola. Jest to duze
wyzwanie wbrew pozorom. Kazdy z duchownych zdobywajacych osobiste
doswiadczenie zyciowe i duszpasterskie naraza si¢ na pokuse budowania Ko-
$ciota zgodnie z wlasna wizja. W przypadku, kiedy seminarium nie prezento-
waloby klarownej wizji formacyjnej odpowiadajacej wspolczesnej eklezjologii,
zaistnialoby niebezpieczenistwo, ze prywatne wizje duszpasterskie catkowicie
zawlaszczg lub tez odsuna na dalszy plan to, czego Ko$ciét wymaga od ducho-
wienistwa.

Duszpasterstwo rozumiemy dzisiaj jako zorganizowana dziatalno$¢ Ko-
$ciola urzeczywistniajaca w stuzbie cztowieka zbawcze dzieto Chrystusa przez
gloszenie Stowa Bozego, liturgie, postuge pasterska, $wiadectwo zycia. Cho¢
réznie pojmowane na przestrzeni dziejow, zawsze bylo odbiciem nurtéw fi-
lozoficznych i teologicznych, ktére skladaly sie na obraz Kosciota. Nieustan-
nie tez dokonywal sie proces oczyszczania tej koncepcji z antropocentryzmu,
naturalizmu, deizmu, moralizmu, historycyzmu. Majac to na wzgledzie, Ko-
$ciol nieraz borykal sie z odnalezieniem koncepcji teologicznej i wizji duszpa-
sterstwa, ktéra zapewnialaby nie tyle praktyczna skuteczno$¢ w dziataniu, co
spokojne otwarcie serc i umysiéw na dzialanie Boze w przestrzeni zbawczej
Kosciota.

Niekiedy pojawialy si¢ niepelne ujecia teologiczne, ukazujace Kosciol
nie jako konkretna historyczno-spoteczng rzeczywisto$¢, ale rzeczywistosé
transcendentng i anonimowg, stojaca miedzy Bogiem a wiernymi. W tym uje-
ciu duszpasterz, jako przedstawiciel hierarchii, podazal na czele jakiej$ bier-
nej spotecznos$ci wiernych, a Kosciél aktualizowal sie w zasadzie wylacznie
w osobie pojedynczego pasterza. Wiele z tego moze wystepowaé do dzisiaj.
Kaptan pozostaje wowczas $cisle obrazem Chrystusa, przez ktérego powie-
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rzone sg wszelkie taski dla Kosciota. Duszpasterstwo staje sie opieka nad wier-
nymi, opieka nadprzyrodzong, ukierunkowang na spirytualizacje, stawiajaca
wymagania wobec pojedynczej osoby, bez uwzglednienia zupelnie wspélnoty
Kosciota lub patrzenia na nia bez zrozumienia, jak na niekonieczny dodatek.
Wierni staja sie wowczas, co najwyzej, pomoca w apostolstwie urzedowym.
Duszpasterstwo jawi sie jako duchowa opieka nad tymi, ktérzy nie sa kaplana-
mi. Mysle, ze zauwazalna jest pewna trudnos$¢, a w zasadzie niewystarczalnosé
tej koncepcji przechodzacej w praktyke dziatania. Ksieza, przyjmujac taki ob-
razu kaplana, pasterza i powolujac sie na Jezusa, Dobrego Pasterza, moga zy-
wi¢ nadzieje, ze wystarczy nieokreslona postawa pragnienia upodobnienia sie
do Chrystusa, aby $wiatu i wierzacym wytyczy¢ wlasciwy kierunek zbawczy.
Jednak pragnienie takie, w dluzszej perspektywie czasowej, rozkladajac sie na
obecnosé¢, swiadectwo i sluzbe, wypala sie i przestaje dynamizowa¢ zadania
duszpasterskie.

Sobér dat nowy impuls, ukazujac gleboki zwiazek wewnetrzny miedzy
duszpasterstwem a obrazem Kosciota. Odnawiajac koncepcje Kosciota, otwo-
rzyt go wobec innych, potwierdzil jego charakter misyjny. Z panoramy do-
kumentéw soborowych i posoborowych wylania sie bogata wizja duszpaster-
stwa w nowej epoce $wiata, i nalezy ja wydoby¢, wytlumaczy¢ i wprowadzac
w zycie. Kazde duszpasterstwo wymaga okreslonej wizji Kosciota, rozumienia
jego istoty i jego misji. Przyjmujac powyzsze uzasadnienia, staje si¢ jasnym, ze
na samym poczatku koncepcji seminaryjnej formacji musi pojawi¢ sie wizja
Kosciota, soborowy obraz Kosciota-Wspdlnoty. Bez tego podstawowego od-
niesienia kazdy model formacyjny, kazde pytanie o seminarium na nasze czasy
bedzie tylko indywidualistycznym poszukiwaniem prywatnego rozwiazania.
Jesli jednak seminaryjni formatorzy i formowani alumni, a potem takze ksieza
beda mieli przede wszystkim na mysli zasadniczy model tego, czym jest Ko-
$ciol, jesli zgodnie z tym rozumieniem beda funkcjonowac w duszpasterstwie,
realizujac nie prywatng, ale ko$cielna wizje, to wéwczas mozna powiedzieé, ze
seminarium odegra swoja role.
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CZY MESSI MOZE BYC FORMATOREM
W SEMINARIUM?

Zagadnienie przedstawione w temacie ponizszej rozprawki moze wyda-
wac sie zaskakujace. Jednak w zwiezly sposéb przedstawia osobiste przemy-
$lenia autora dotyczace waznej dziedziny zycia koscielnego. Niektére uwagi
powstaly jako uzupelnienie krétkiego wystapienia na KUL. Tekst zostal napi-
sany niejako z przymusu i to z dwéch powoddéw. Pierwszy wydaje sie oczywi-
sty. Siegajac bowiem do literatury naukowej i popularnonaukowej traktujacej
o sprawach formacji do kaplanstwa, oniesmiela ilo$¢ oraz jako$¢ artykuléw
i ksigzek. Urzekaja tytuly, ujecia tematu, deprymuja osiagniecia oraz wielkos¢
autoréw poszczegélnych pozycji. Z naturalnych powodéw osoba autora wy-
daje si¢ zagubiona w tym gaszczu tez i deklaracji. Drugi powéd wspomnianej
presji wynika z tresci oraz kierunku rozwazan. Piszacy, z genotypowa i fenoty-
powa zarazem skromnoscia, prébuje ukazac kierunek rozwazan, bedacy nieja-
ko antyteza do utartych wnioskdéw, ktdre dzi$ przez demokratyczna wigkszos¢

uwazane sa za ,dakalogalne™.

I. Wyjasnienie tematu

Pierwsza cze$¢ zaproponowanego przez autora zagadnienia odwoluje
sie do slynnego i cenionego pitkarza. Sportowe dokonania Leo Messiego wy-
daja sie niebotyczne. Znawcy i statystycy futbolu uwazaja go za najlepszego
zawodnika wszech czaséw. Skoro wiec formacja do kaptanstwa jest tak waz-
nym polem zaangazowania Kosciola, to powinni tym zajmowac sie tylko wir-
tuozi. Gdyby wiec pitkarz mialby poméc w wychowaniu ksiezy, méglby to
by¢ argentynski zawodnik. Ale refleksja autora pisana jest juz z perspektywy

! Brzydki neologizm utworzony na potrzeby tej pracy, sugerujacy niezmiennos$¢ mysli i tez.
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koniczacych sie Mistrzostw Swiata w pilce noznej w roku 2018. Na zawodach
w Rosji ten wspanialy futbolista byt w stabej formie i niewiele osiagnal pod
wzgledem sportowym. Zatem pierwsza, nieco ludyczna odpowiedz na pytanie
wydaje sie negatywna.

Ale dlaczego Messi miatby by¢ formatorem w seminarium? Pilkarz ten jest juz
ikona klubu pitkarskiego. Wychowywal si¢ w akademii pitkarskiej Barcelony zwa-
nej La Masig, ktérej zadaniem jest trenowac i ksztalci¢ mlodych adeptéw tego spor-
tu. W osrodku treningowym, z pomoca wielu specjalistow, zostata wypracowana
jedna filozofia gry, jeden kierunek wychowawczy i sportowy. Pobyt i zamieszkanie
w nim to nie tylko trenowanie techniki, ale takze praca nad wnetrzem mlodego
czlowieka, jego charakterem oraz przywiazaniem do kultury oraz tradycji klubu.
W La Masii kazdy musi wiedzie¢ i by¢ dumny z tego, kogo reprezentuje. Dlatego
we wszystkich miejscach, w szatniach, na stoléwce, w sitowni, gabinetach odnowy
biologicznej czy basenie, wszedzie umieszczane sa herby i fragmenty historii FC
Barcelona. Wszystko w klubie podporzadkowane jest temu celowi, aby zrozumie¢
idee klubu i od najmlodszych lat stac sie jego czescig. W miare dojrzewania mlodzi
pitkarze realizuja te sama filozofie na poszczegélnych poziomach rozwoju. Zmie-
nia sie przygotowanie fizyczne, sprawno$¢, doskonalona jest technika, ale idea gry
w Barcelonie pozostaje taka sama. Wchodzac do zespolu senioréw, uksztaltowany
pitkarz od razu rozumie taktyke oraz podejmuje zlecone mu zadania. Nie musi
uczu¢ si¢ niczego od nowa, tylko gra szybciej, kopie mocniej, zdobywa slawe i...
pieniadze. Jakie sa efekty tej integralnej formacji sportowo-wychowawczej? Sred-
nio co piaty wychowanek FC Barcelony zostaje graczem najlepszych europejskich
klub6éw. Okolo 10% debiutuje w pierwszym zespole Barcelony, a kolejne 10% roz-
wija pitkarska kariere w najlepszych klubach Europy.

W ukazanej perspektywie symboliczny Leo Messi ma czego uczy¢ klery-
kéw i formatoré6w w seminarium. Przede wszystkim przekonania, ze potrze-
ba jednej, wlasciwej, szczegbélowej idei, ktora bedzie towarzyszyta przez cale
kaptanskie zycie. Wypracowanie jednego celu, ktéry bedzie realizowany na
kazdym szczeblu (formacja seminaryjna i permanentna), pozwoli wychowac
wirtuoza na wspoélczesne czasy.

II. Uwagi wynikajace z tak przedstawionego tematu w odniesieniu
do formacji kaplanskiej

Filozofia szkolenia sportowcéw zaklada swiadomos¢ celu. W przypadku
formacji do kaptanstwa jest to nie mniej wazne. Wypracowanie paradygma-
tu wychowawczego to wlasciwy krok w kierunku pedagogicznej zasady kon-
centracji, ktéra podpowiada, ze wszelkie wysitki przyniosa korzys$¢ wtedy, gdy
beda podporzadkowane jednemu, jasnemu postulatowi ogélnemu. Na nim
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mozna budowa¢ wlasciwy system wartosci, szczegétowe formy i rozwigzania.
Dopiero wtedy dzialania stang sie¢ w pelni skuteczne i w sposéb decydujacy
wplyna na wole oraz ksztalt zycia wychowanka.

Wydaje sie, ze idee, ktére do tej pory przyjmowano w formacji kaplan-
skiej, wyczerpaly swoja zywotno$¢. Dlatego celem programu formacyjnego
nie moze by¢ wyksztalcenie pasterza. W takim ujeciu seminarium bytoby tyl-
ko zwyklym ,technikum duchowlanym” Wydaje sie tez, ze niewtasciwa dro-
ga formacyjna sa préby traktowania wychowania do kaplanstwa jako zbioru
narzedzi do wspélnotowej czy indywidualnej terapii niedojrzatych osobowo-
$ciowo kandydatéw, by méc ich posta¢ do pracy w parafiach. Taki model, kté-
ry mowi, ze w grupie powinien by¢ przewodnik (a skoro tak, niech bedzie
to przewodnik dojrzaly), faworyzowaloby ludzkie, naturalne spojrzenie na
wspdlnote Kosciota. Niedoskonalym celem w procesie formacji jest réwniez
préba uswiecania i ksztaltowania alumndéw na przysztych swietych kaptanéw.
Takie podejscie jest zbyt indywidualistyczne w perspektywie historiozbawczej
pedagogii Bozej. Tym bardziej, ze $wigto$¢ wynika juz z wiary i sakramentéw
inicjacji chrze$cijanskiej.

II1. Propozycja idei ogélnej formacji kaptanskiej

Jakie rozwigzanie sugeruje autor? Aby zaprezentowac te propozycje, na-
lezy przywota¢ Nadzwyczajny Synod Biskupéw z 1985 r. Gtéwnymi tematami
przy$wiecajacymi obradom byly uczczenie, potwierdzenie oraz wdrozenie So-
boru Watykarnskiego II*. Ojcowie synodalni jednomyslnie podkreslili, ze droga
wskazana przez Vaticanum II jest wlasciwym kierunkiem rozwoju depozytu
wiary zawartego w Pi$mie Swietym oraz zywej Tradycji Koéciota. We wnio-
skach pojawila sie smutna konstatacja dotyczaca brakéw i trudnosci® w recep-
¢ji nauczania Kosciola w okresie posoborowym. To nie zmienito przekonania
biskupéw o wyraznej asystencji Ducha Swietego w pomnazaniu znajomosci
i wprowadzaniu Soboru w zycie, tak co do litery, jak i ducha®. Teologiczna
interpretacja uswiadamia wielka wage doktrynalng i pastoralng czterech wiel-
kich konstytucji soborowych. One stanowia klucz do zrozumienia przestania
Kosciota we wspélczesnym swiecie. Pozostate dokumenty dopelniaja tego ob-
razu w duchu ciaglosci wielkiej Tradycji Kosciota. Ta perspektywa staje sie
$wiattem dla dzisiejszego Kosciota i dla ludzi naszych czaséw. Zalecenia ojcéw
soborowych sa wezwaniem do planowania duszpasterstwa w tym kierunku, by
stuzylo ono nowemu i poglebionemu poznaniu i przyjeciu Soboru. Te zadania

2 Nadzwyczajny Synod Biskup6w, Relacja koricowa, Wroctaw 1986, s. 7.
#]. Zablocki, Chrzescijanin w Swiecie, Zeszyty ODISS, nr 151, s. 11-13.
* Nadzwyczajny Synod Biskupéw, s. 7-12.
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i cele powinny sta¢ si¢ fundamentem stalej formacji kaptanéw i tych, ktérzy
przygotowuja si¢ do kaplanstwa.

Powyzsze uwagi uprawniaja do wypracowania oraz wytyczenia spojnego
programu formacyjnego do kaptanstwa, chociaz lepiej nalezaloby nazwac to
modelem duszpasterskim Kos$ciota, w ktérym wychowanie kandydatéw do
prezbiteratu jest elementem, etapem i jednoczesnie forma jego realizacji.

W proponowanej koncepcji paradygmatem staje si¢ eklezjologia komunii
z idea wspodlnoty jako zasady zycia i dziatania Ko$ciola. Wokoét tej koncepcji
nalezy orientowa¢ wiedze teologiczna® i w podobnej perspektywie trzeba za-
chowac korelacje oraz kooperacje pracy ojca duchownego, prefekta, dyrektora
i ostatecznie rektora®.

Zadaniem jest wiec ksztaltowanie wychowankdéw/ksiezy oraz praca nad
realizacja tego przekonania, ze Kosciét uobecnia si¢ (na kazdym roku w semi-
narium, w kazdej kolejnej parafii) jako wspélnota. Taki punkt widzenia powin-
ni juz naby¢ alumni w pierwszych chwilach, tj. na pierwszym etapie pobytu
w seminarium’. W trakcie procesu formacyjnego w kandydacie do kaplanistwa
winna odbywac sie interioryzacja tak pojetego obrazu Kosciota i duszpaster-
stwa, a nastepnie wcielana w zycie w Kosciele lokalnym. Wszystkie dzialania
w seminarium maja stuzy¢ temu celowi i jemu by¢ podporzadkowane. Od sa-
mego poczatku alumn wychowywany jest w §wiadomosci, ze na kazdym etapie
formacji jest podmiotem realizacji zadania, jakim jest aktualizacja Kosciota
jako wspdlnoty w historiozbawczym ,tu i teraz”. Spelniajac najprostsze prace
oraz podejmujac réznorakie funkcje, kleryk staje sie czescia tego zadania. Nie-
ustanne przypominanie celu i ukierunkowane myslenie utrwalaja przekona-
nie, ze jest to zadanie towarzyszace ksiedzu do korica jego pracy bez wzgladu
na miejsce poslania przez biskupa®.

> Dzi§ wydaje sie to szczegdlnie trudne z powodu faktu, ze takiego spojrzenia nie maja
jeszcze wykladowcy wyksztalceni w duchu racjonalistycznej koncepcji nauki. Nie zwalnia to
z wysitkéw, aby taka idee zaszczepi¢, pamietajac o wyraznej spdjnosci dydaktyki i wychowania.
Regularne spotkania z profesorami maja uzmystowi¢, w jakim kierunku zmierza seminarium.
Nalezy ttumaczy¢ i zachecac¢ do takiego przedstawiania tresci naukowych, by praca intelektual-
na zostata dotaczona do spéjnej wizji formacyjne;j.

¢ W. Schenk i F. Blachnicki proponuja liturgie jako o$rodek koncentracji wychowawczej.
W niniejszym opracowaniu jest to idea plynaca z nauczania Soboru Watykanskiego II o urze-
czywistnianiu si¢ historycznie i spotecznie Kosciota jako wspdlnoty.

7 W tym duchu trzeba tez formowac kaptanéw. Stad postulat, aby formacja stala zmierzata
do tego samego celu.

8 Pomoca w wypracowaniu calosciowej wizji formacyjnej, aspirujacej do konkretnej wi-
zji duszpasterskiej, byly podpowiedzi plynace z codziennego do$wiadczenia oraz z osiagnie¢
nauk szczeg6lowych — wspomniana juz wyzej pedagogiczna zasada koncentracji oraz edukacja
sportowa. Fundamentem sukcesu w sporcie jest wlasna filozofia, polegajaca na tym, ze oprécz
podstawowej rzeczy, jaka jest trenowanie, wazna role odgrywa ksztaltowanie wnetrza zawodni-
ka i jego charakteru wedtug wzorcéw — wartosci klubu. Tej filozofii ucza si¢ juz mlodzi chlopcy.
Nigdy nie traca z oczu pewnego schematu i ksztaltu na miare wzorcéw przekazywanych przez
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Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia podkresla, ze powotanie do
kaptanistwa rodzi si¢ w Kosciele i za jego posrednictwem. We wspdlnocie jest
rozpoznawane jako stuzba Bogu i ksztaltowane do budowania Kosciola oraz
jako pomoc we wzrastaniu Krélestwa Bozego w $wiecie’. Powstaje wiec natu-
ralne pytanie, o jakim Kosciele méwi dokument? W jaki sposéb przedstawic¢
Koscidt, aby méc go nie tylko zapamietad, ale w kazdej czynnosci go realizowac
i ku takiemu obrazowi kierunkowa¢ metodycznie dzialania duszpasterskie?

Sposréd wielu potencjalnych modeli i rozwigzan wybrana zostala per-
spektywa, ktéra wypracowatl Kosciol w czasie Soboru Watykanskiego II. Jest
nig obraz Kosciota jako wspdlnoty. Eklezjologia komunii mocno zakorzeniona
jest w starozytnym doswiadczeniu Kosciota. Oznacza zjednoczenie z Bogiem
przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym!°. Poczatek i caly proces owego
zjednoczenia dokonuje si¢ w Slowie Bozym, sakramentach oraz chrzescijan-
skiej caritas. Oczywiscie genetycznie pierwsze miejsce zajmuja cnoty teologal-
ne (wiara, nadzieja i mitos¢) i w tym duchu dokonuje sie proces komunizacji
w obrebie catego Ciata Chrystusowego. W tej perspektywie Eucharystia jawi
sie jako najdoskonalszy i skuteczny znak zjednoczenia w Chrystusie. Ona jest
osrodkiem rozwoju powolania, formacji do kaplanistwa oraz ksztaltowania po-
stugi na ,wzor obrazu Chrystusowego”™'. W sprawowanej Eucharystii Ko$ciot
pojmowany jako Wspoélnota staje sie rzeczywistoscia. Ostatecznie Koscidl zyje
z Eucharystii.

Communio nie moze by¢ postrzegane jako kolejny element eklezjologicz-
ny czy teologiczna struktura potrzebna w badaniach naukowych lub dydakty-
ce. To swoiste nowe myslenie, nabierajace wlasciwego sensu w perspektywie
zycia Jezusa i tego, ze ,wydal sie za wielu”. Proegzytencja Chrystusa staje sie
dla nas wzorcem i sita do przemiany §wiata oraz czlowieka przez mitos¢, gdyz
tylko Bog moze stac sie zrédtem zaspokojenia potrzeb, a takze pragnier. Ma
wiec $cisle pastoralny wymiar i nastepstwa. Wprowadza nas w zbawczy dialog
oraz sprawia, ze nasza tozsamos$c¢ staje sie otwarta na komunikacje ad intra
i ad extra. Takie poglebione postrzeganie Kosciota—wspdlnoty eksponuje da-

treneréw. W trakcie swojego dojrzewania — ludzkiego i sportowego — realizuja filozofie klubu
na poszczegdlnych poziomach. Zmieniaja si¢ otoczenie, warunki, okoliczno$ci oraz wysitek.
Nie zmienia sie styl i staje sie tak wyrazisty, ze mozna zaobserwowad, z jakiej szkoly sportowiec
pochodzi.

Podobnie jest w przedstawionej tu wizji formacyjnej i duszpasterskiej. Zakladamy swiado-
mo$¢ celu, jaki stanowi aktualizowanie Kosciota jako wspdlnoty i przestrzeni zbawczej, w ktorej
czlowiek spotyka si¢ z Bogiem za posrednictwem duszpasterstwa ,tu i teraz’, w konkretnym
miejscu. W seminarium, poczawszy od pierwszego roku, podobnie po §wieceniach, w kolejnych
parafiach czy instytucjach cel pozostaje ten sam. Cho¢ odmienne sg sposoby realizacji i rézne
natezenie tego zadania.

? Por. Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia, Czestochowa 1999, pkt. 16, str. 37.

19 Nadzwyczajny Synod Biskupéw, Relacja koricowa, Wroctaw 1986, s. 23-31.

HKK 11.
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leko idace wnioski dla rozumienia rzeczywistosci i $wiata. Otrzymuje konkret-
ne znaczenie w zyciu kazdego cztowieka i prowadzi do budowania doskonalej
spolecznosci. Podkreslaja to dokumenty Vaticanum II. Oczywiscie myslenie
takie nie oznacza zmiany dotychczasowej nauki Kosciota, lecz jej poglebie-
nie, rozszerzenie horyzontu, wlasciwy rozwoj, wyrazny znak asystencji Ducha
Swietego.

Wspdlnoty nie mozna zredukowac do spraw czysto organizacyjnych, ad-
ministrowania czy socjologicznego podazania za liderem. Ona jest utwierdzo-
na na fundamencie ordo, ktéra porzadkuje i nadaje wlasciwy stosunek mie-
dzy jednoscia a réznorodnoscia w Kosciele. Jeden Bég, Jeden Posrednik, Jeden
Duch, jedna wiara, jeden chrzest, jedna Eucharystia, jeden urzad Piotra'
Duch dziata w réznorodnych darach duchowych i charyzmatycznych (1 Kor
12; Ef 4). Katolicka réznorodnos¢ nie jest tozsama z prostym pluralizmem, bo
to sztuczne polaczenie stanowisk przeciwstawnych, wypracowane w morder-
czym kompromisie, prowadzace do rozkladu i zagubienia tozsamosci (,nie
byli z naszego ducha”). Eklezjologia komunii otwiera perspektywe kolegialno-
$ci w KoSciele, rozszerzajac ja poza granice spraw czysto prawnych, umiejsca-
wiajac ja na fundamencie sakramentalnym (kolegium biskupdéw, uczestnictwo
prezbiteréw w potrdjnej wladzy — stuzbie). Idea Ko$ciola — Wspdlnoty stwarza
podstawy do rozwoju §wiadomego uczestnictwa i wspoélodpowiedzialno$ci®®.

Nalezy zwrdci¢ uwage na niebezpieczenistwo jednostronnego ujecia ob-
razu Kosciota jako wspélnoty'. Naturalizm, socjologizacja i psychologizacja
jako spuscizna XIX-wiecznego pojmowania nauki oraz braku odpowiedniego
dystansu do osiagnie¢ nauk szczegétowych wymagaja wysilku, aby dopelni¢,
doprecyzowac obraz Kosciota jako wspélnoty. Nauczanie soborowe wskazato
na taki bufor. Sg nim pojecia: ludu Bozego, Ciala Chrystusa oraz sakramentu.
Majac to na wzgledzie, dochodzimy do bezpiecznego okreslenia, ze Kosciot
jest wspdlnota, sakramentem (albo inaczej: Ko$ciol jest sakramentem wspol-
noty). Ukazuje sie zatem wewnetrzna jednos¢, jaka istnieje miedzy wymia-
rami horyzontalnym a wertykalnym. Kosciét aktualizuje braterska wspélnote
wierzacych, wspélnote charyzmatéw i sluzb, ktéra (wspdlnota) objawia sie
w sprawowaniu liturgii, postudze slowa i diakonii, stajac si¢ skutecznym zna-
kiem Kosciola-Wspolnoty?>.

Do takiego obrazu Kos$ciota i podobnej perspektywy duszpasterskiej nale-
zy wychowywa¢ kandydatéw do kaptanstwa w seminarium oraz w takim du-
chu odnawia¢ gorliwos$¢ kaplanéw. Przekazywanie takiego rozumienia wspol-
noty wiernym staje si¢ wltasciwym zadaniem i celem pracy duszpasterzy.

2KKO9.

13 KK 28; DFK 1, DA 9, EN 58.

14 B. Haring, Sobor pod znakiem jednosci, Poznan 1963, s. 9-19, 28-39.
5 DA 3; KK 32.
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Krotkie zakonczenie

Powyzszy tekst jest tylko propozycja, ktéra wymaga namystu, krytyki
i szczegotowego rozwoju. Wedlug autora jest jednak uprawniona préba spéj-
nego przedstawienia formacji dla kandydatéw do kaptanstwa.
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SEMINARIUM ROZNE OD INNYCH -
DOSWIADCZENIE SEMINARIUM DIECEZ]JI
FREJUS-TOULON

Dzien dobry wszystkim. Dziekuje za Wasze zaproszenie, ktére pozwolilo
mi poznac¢ Polske w tych miejscach, ktérych jeszcze nie znatem.

Moje wystapienie bedzie dotyczy¢ — generalnie — sytuacji we Francji. Pra-
gne przedstawi¢ propozycje modelu seminarium, ktéry jest realizowany w Tu-
lonie. Poniewaz jestem przekonany, ze posrdd nas, zebranych, kazdy moze
przedstawi¢ inny model seminariéw, dlatego chce powiedzie¢, ze jednym
z nich jest nasz — tulonski. W tle bedzie zawsze kryzys wiary chrzescijanskiej
we Francji. Jeden z socjologéw zauwazyl, ze od 1950 r. Ko$cié! francuski stra-
cit 10 milionéw praktykujacych katolikéw. Od tego momentu caly czas moz-
na zauwazy¢ spadek. Francja jest generalnie krajem zdechrystianizowanym.
I nieszczesliwie dla nas ta dechrystianizacja caly czas trwa. Moim zdaniem
jeszcze nie dotarliSmy do dna. W konsekwencji — to samo dotyczy powolan
kaptanskich.

W roku 2000 mieliSmy ok. 1000 seminarzystéw we Francji. Bylo to dla
nas takim ,wstrzasem elektryczny” I powiedzieli§my wtedy, ze teraz to moze
zaczac sie tylko wzrost. Jednak spadek ciagle trwa. W roku 2018 — jak méwia
statystyki — mamy 680 klerykéw w catej Francji. Francja liczy 68 milionéw
ludnosci, przy czym 10 milionéw to muzulmanie, zatem zostaje 58 milionéw
w dziewiedédziesieciu kilku diecezjach. Liczba 680 klerykéw sprawia, ze ta sy-
tuacja bardzo nas martwi. Niektore diecezje sa — duzo bardziej niz nasza — na-
razone na brak ksiezy.

Jak sie rozklada ta liczba 680 klerykéw? Bardzo nieréwno. I to jest jeden
z wymiaréw tego problemu, ktéry ma miejsce we Francji. Sa 32 domy forma-
cyjne dla klerykéw — ale kilka z nich gromadzi wiekszo$¢ klerykéw. Z trzech
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doméw [najbardziej liczebnych] na szczycie znajduje sie Wspélnota §w. Marci-
na (jest to ruch ksiezy, ktéry powstal we Wtoszech, w seminarium w Genui; to
tradycyjna wspdlnota, zalozona przez jednego kaplana, ktory w latach 60. XX
w. nie chcial si¢ angazowac w seminaria). Maja oni 100 klerykéw i 25 na roku
propedeutycznym. Ale to jest seminarium tej wspolnoty, a nie diecezjalne. Po-
tem mamy diecezje paryska, [gdzie jest] 70 klerykow (lekki spadek). I potem
seminarium tulonskie z 60 klerykami.

I przejdzmy teraz do koncéwki tych 30 seminariéw. Mamy kilka semina-
riéw, ktérych egzystencja jest zagrozona. W Lille (wielkie miasto na péinocy)
— jest 9 seminarzystéw na 6 diecezji. W Bordeaux — 6 klerykéw na 4 diecezje.
Zgromadzenie seminariéw we Francji méwi, ze trzeba mysle¢ o zamknieciu
niektérych z nich. A zatem widzicie niewielka liczbe seminarzystéw i na doda-
tek skoncentrowanych [tylko] w kilku miejscach formacyjnych.

Chcialbym teraz krétko zaprezentowaé model tuloniski, aby odpowiedziec¢
na pytanie, skad sie wzial jego sukces. Tulon jest taka Srednia diecezjg, gdzie
jest ok. 1 200 000 mieszkancédw. Caly czas [liczba ta] wzrasta. JesteSmy na po-
tudniu Francji, nad brzegiem morza, gdzie zycie jest bardzo przyjemne — kli-
mat fagodny. Seminarium zostalo zamkniete w konicu lat 50. XX w. z powodu
kryzysu. MieliSmy [wdéwczas] seminarium miedzydiecezjalne. Te seminaria
miedzydiecezjalne nie satysfakcjonowaly nas, zwlaszcza w generalnym spo-
sobie formacji. Bylo takie rozplyniecie si¢ tozsamosci kaptanskiej (watpliwe
troszke nauczanie) i utrata punktu odniesienia dla zycia duchowego. W 1983
r. zostal mianowany dla naszej diecezji nowy biskup Joseph Madec, ktérego
pierwsza decyzja bylo ponowne otwarcie seminarium duchownego. Biskup
byl wczesniej profesorem seminarium w Bretanii, pézniej rektorem francu-
skiego seminarium $w. Ludwika w Rzymie. Dlatego przyjmowanie i formacja
klerykéw byly dla niego bardzo wazne (w jego sercu).

Mysle, ze jest to rzecz nieodzowna, fundamentalna, takie dalsze zaplecze
wszelkiego seminarium, ze biskup rzeczywiscie jest przekonany o potrzebie
(koniecznosci) powolan kaptanskich. To bylo dla biskupa pierwsze i zasadni-
cze zajecie w diecezji — otworzy¢ seminarium i zajac sie nim — w tym samym
roku, w ktérym zostal wyswiecony na biskupa [diecezji Tulon]. Mial bardzo
duzo oponentéw w prowingji ko$cielnej, poniewaz to podwazato sens istnie-
nia seminarium miedzydiecezjalnego, takze posréd swoich wtasnych ksiezy.
[Méwili:] ,Nie ma $rodkéw ludzkich, nie ma kadry, nie ma $rodkéw material-
nych” Powiedzial: ,Dobrze..” — mimo wszystko seminarium zostalo otwarte
w1983 r.

Zostato zbudowane na dwdch zasadniczych filarach (fundamentach), kté-
re wyjasniaja 6wczesny sukces:

I. Pierwszy filar seminarium — prymat zycia duchowego:

+ systematyczne (regularne) kierownictwo duchowe;

+ adoracja wspélnotowa i indywidualna kazdego dnia;
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« centralne miejsce Mszy $w., troskliwie sprawowana liturgia.

{Dzisiaj ten sposéb podkreslania i doceniania zycia duchowego klerykéw
stal sie powszechny, ale musicie wiedzie¢, ze w latach 80. XX w. we Francji,
wecale tak nie bylo. Jeszcze dzisiaj nie wszystkie seminaria przezywaja w taki
spos6b prymat zycia duchowego. Na przyklad, sa seminaria, gdzie nie ma
czasu wspolnotowego na adoracje. Jest to pozostawione osobistym decyzjom
[klerykéw]. Tak wiec jest to pierwsza kolumna seminarium, czyli prymat zycia
duchowego; jest on stale wazny.}

+ pewna réwnowaga miedzy:

* inspiracjami karmelitanskimi — odnosnie do modlitwy;
* inspiracjami benedyktyniskim — co do znaczenia liturgii;
* inspiracjami ignacjanskimi — gdy chodzi o rozwazanie

Stowa Bozego i rozeznawanie duchéw.

{[A wiec mamy polaczone te trzy elementy wielkich szkél duchowosci].
To jest moja opinia prywatna, poniewaz uwazam, ze duchowos$¢ ksiedza po-
winna znajdowac réwnowage pomiedzy tymi trzema duchowosciami: karme-
litariska, benedyktynska i jezuicka.}

{Klerycy dzisiejsi (czyli w 2018 r.) bardzo kochaja liturgie. Posréd tych
trzech duchowosci, w tej [— liturgicznej —] najbardziej si¢ odnajduja i najbar-
dziej sie jej oddaja — az do akcentowania w liturgii tego aspektu tradycjonali-
stycznego.}

{Nie wiem, czy jest dzisiaj taki problem w Polsce, natomiast u nas [- we
Francji — urasta on] do glos$nej debaty, [istnieje] duze napiecie miedzy od-
niesieniem do formy zwyczajnej a nadzwyczajnej rytu rzymskiego. I to jest
rzeczywiscie dla nas trudne pytanie, ktére bedzie nam towarzyszy¢ w najbliz-
szych latach — aby odnalez¢ réwnowage miedzy tymi dwoma formami. Moim
zadaniem jest, aby szanowac¢ pewne poszukiwania, akcentujac, ze duchowos¢
to takze modlitwa karmelitariska i rozeznawanie ignacjanskie. To byla pierw-
sza intuicja biskupa Madeca — czyli prymat zycia duchowego.}

II. Drugi filar seminarium — ktérego pragnal [Biskup] — nauczanie kla-
syczne i wierne Magisterium.

{To tez moze zdziwi¢ naszych przyjaciol z Polski, gdyz w latach 80. XX
w. bylo to rzeczywiste wyzwanie w wielu [naszych] seminariach, aby odnowi¢
solidne nauczanie, ktére wprowadza porzadek. Przykladem moga by¢ wykla-
dy z Biblii, w ktérych nie mozna skupia¢ sie tylko na metodzie historyczno-
-krytycznej, [ale trzeba] da¢ nauczanie oparte na nauczaniu ojcéw Kosciota,
[a takze] $w. Tomasza, i zachowac otwarto$¢ wobec pytan wspélczesnosci.}

{To samo, co w stosunku do pierwszej kolumny, ta kolumna zwiazana
z nauczaniem jest respektowana juz dzisiaj w wiekszosci seminariow; trzeba
przyzna¢, ze — generalnie — nauczanie w seminariach jest dosy¢ wierne i god-
ne zaufania.}
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{Co szczegblnego zauwazam dzisiaj — w 2018 r. — gdy chodzi o drugi filar?
To, ze klerycy sa mato zmotywowani do pracy intelektualnej. Chcialbym mie¢
klerykéw mtodych, zmotywowanych do poszukiwania, do czytania wielkich
autorytetdéw, do otwierania ksiazek. Trzeba jednak przyznaé, ze nie jest to za-
wsze takie oczywiste. Moim zadaniem jest przypomina¢ im znaczenie forma-
¢ji intelektualnej i motywowac ich o tej formacji [...]}.

{Czego oni szukaja dzisiaj? Wydaje sie, ze w tej dziedzinie intelektualnej
szukaja bezpieczenistwa — to znaczy takiej systematycznej, prostej, uporzadko-
wanej nauki, ktéra przedstawi im z grubsza wiare Kosciola. Maja takie wyma-
ganie, ktére — w sumie — kieruje ich w strone neoscholastyki.}

{Tak, wiec staraniem profesoréw jest, by da¢ im solidne fundamenty, [ale
tez], by zrozumieli, ze wiara nie wyczerpuje si¢ w jakims jednym systemie.}

Czyli znowu wracamy do biskupa Madeca, ktéry te dwa wsporniki zycia
kleryckiego uznal za najwazniejsze, czyli zycie duchowe klerykéw oraz solidna
i wierna nauka. W 2000 r. przybyl nastepca monsinior Madeca, czyli biskup
Dominique Rey, ktéry podjal sie¢ kontynuacji rozpoczetych idei. I to wydaje
mi si¢ bardzo wazne, ze kiedy przychodzi nowy biskup, nie zmienia od razu
jakiegos systemu (co do powotan i formacji kaptanéw), tylko wchodzi i konty-
nuuje dzieto poprzednika. Monsinior Rey zachowat te dwa pierwsze wsporniki
(kolumny), o ktérych méwilismy, i dorzucit dwa kolejne. To sprawilo, ze na-
sze seminarium funkcjonuje na czterech bazach, kolumnach, filarach. Co jest
trzecim filarem?

III. Trzeci filar seminarium to znaczenie (donioslo$¢, waga) nowej ewan-
gelizacji.

{Nasz obecny Biskup jest biskupem pokolenia Jana Pawta II — z tym wo-
taniem o re-ewangelizacje Francji: ,Francjo, co zrobitas ze swoim chrztem?”
(to wezwanie z pierwszej pielgrzymbki Jana Pawtla II do Francji). [Jest potrzeba]
re-ewangelizacji Francji. Francja [jest] terenem misyjnym. Pragnieniem nowe-
go biskupa byto to, aby da¢ swoim klerykom gorliwo$¢ i srodki to tejze misji.
Tym sie ttumaczy duza czes¢ akcji ewangelizacyjnych [apostolskich] w semi-
narium, ktére sg prowadzone przez jego [Srodowisko]. Jestesmy prawdopo-
dobnie seminarium, ktére najbardziej wymaga od swych klerykéw zaanga-
zowania w akcje pastoralne Kos$ciota. I staramy sie ich formowac¢ do nowych
technik ewangelizacji, np. — nie wiem, czy jest to znane w Polsce — kursy Alfa.
Znane?... Tak. We Francji przynosza duzo sukceséw. Komorki parafialne [mate
wspolnoty]; misje parafialne, w trakcie ktérych klerycy uczestnicza i wspét-
tworzg co najmniej dwie misje parafialne w ciggu formacji. To wlasnie to, co
przycigga mlodych do seminarium w Tulonie. Sa przyciagani przez dynamizm
parafialny, przez dynamizm biskupa... To znaczy ci, ktérzy szukaja takiej gorli-
wosci misyjnej, sa pewni, ze to [nasze] seminarium odpowiada na ich potrzeby
[...]. I to ttumaczy fakt, dlaczego bardzo wielu naszych klerykéw nie pochodzi
z terenow naszej diecezji.}
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{Biskup ma taki projekt, ktdry jeszcze nie jest zrealizowany, aby ufundo-
wac pewne bractwo (stowarzyszenie) ksiezy, ktére bedzie formowane przy se-
minarium i ktére bedzie mogto by¢ wystane do innych diecezji ubogich w ksie-
zy.}

{Mamy $wiadomo$¢ tego, ze Tulon jest bogaty w klerykéw i ksiezy, ma
[zatem] misje solidarnosci z tymi ko$ciolami lokalnymi, ktére nie maja takiej
sytuacji. Wielu biskupéw wola do nas o pomoc. Jednak to jest dopiero jeszcze
projekt — to bractwo ksiezy misjonarzy. Tak, wiec jest to trzeci filar w formacji
seminaryjnej, ktéry mozna nazwaé gorliwoscia misyjna — doniostos¢ dzieta
nowej ewangelizacji, re-ewangelizacji Francji.}

IV. Czwarty filar seminarium — ktérego chcial monsinior Rey — to przyj-
mowanie nowych wspdlnot

{I w tym wymiarze jestesmy jedynym seminarium we Francji. Chciatbym
wytlumaczy¢, co to znaczy. W seminarium nie mozemy formowac tylko takich
czysto diecezjalnych ksiezy. Obserwujemy we Francji spadek powotarn mlo-
dych, ktérzy chcieliby by¢ czysto diecezjalnymi ksiezmi. Dlaczego? Boja sie,
ze zostang sami. Maja lek przed zbyt duza odpowiedzialnoscia, przygniatajaca
ich. Dlatego wiec — na zasadzie odwrotnej proporcji — duzego znaczenia na-
bieraja nowe wspdlnoty. Co mysle, méwiac o wspdlnotach? To, co nazywam
wspoélnotami, to grupy ksiezy badz zgrupowania ksiezy oraz swieckich, ktérzy
zbieraja si¢ razem, aby przynies$¢ (tworzy¢) wspdlnie nowy kamient w budowie
Kosciota. Posréd tych wspélnot mamy takie, ktére sa bardzo duze, np. Emma-
nuel, Chemin Neuf, Wspdlnota Blogostawieristw. Sa to wielkie wspélnoty fran-
cuskie. Mamy wielka liczbe takich malych wspdlnot, ktére zaczely za granica
i przysytaja misjonarzy do Francji lub ktére narodzily si¢ we Francji, a w szcze-
goélnosci w diecezji tulonskiej. Nasz biskup jest znany z tego, ze troszczy sig o te
nowe wspolnoty i chetnie je przyjmuje. W konsekwencji mamy ok. 30. nowych
wspoélnot w diecezji, a w seminarium reprezentantéw ok. 12. wspoélnot. Sa to
seminarzy$ci wyslani przez te wspdlnoty, zeby sie formowaé¢ w seminarium
diecezjalnym.}

{Na przyklad niektére wspélnoty (bardzo mate) wysylaja jednego semi-
narzyste do seminarium, wieksze [zas] wysylaja 5 — 6 seminarzystéw. Niekto-
re wspoélnoty sa zagraniczne — w szczegdlnos$ci z Potudniowej Ameryki albo
z Francji. Na poziomie wrazliwo$ci sg one takze bardzo rézne. Mamy wspol-
noty o duchu charyzmatycznym oraz takie, ktére sa absolutnie tradycjonali-
styczne i ktdre przyciagaja mlodych ze wzgledu na forme nadzwyczajna [Mszy
$w.]. Ale [powolania od nich] sa formowane w seminarium. Jest to rzeczywi-
$cie bardo wymieszana wspoélnota, ktéra nie ma nic wspélnego z jednolitoscia.
[Ich] sutanny sa wszystkich koloréw: brazowe, biale, niebieskie, zielone. Mamy
wszystkie kolory [...] oraz jedng sutanne dzinsowa. Czyli jest to spotecznos¢
rzeczywiscie bardzo wymieszana, niezwykle rézna.}
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Ten czwarty punkt, ktéry jest taki bardzo oryginalny na poziomie Francji
i ktéry nadaje taka prawdziwa dynamike naszemu seminarium, stwarza naj-
wieksze wyzwanie, zeby [tym] seminarium dobrze zarzadzac. Co ja przez to
rozumiem? Nie tyle chodzi tutaj o poziom wspélnego codziennego zycia (od
5 lat bowiem, kiedy jestem rektorem, jestem rzeczywiscie bardzo poruszony
wielkim klimatem braterstwa posréd tych wszystkich chlopcéw; jest bardzo
bratersko; nie ma konfliktéw na takim tle, ze [np.] ja jestem charyzmatykiem,
a ty jeste$ tradycjonalisty; jest miedzy nimi bardzo wiele wzajemnego szacun-
ku). Skad [zatem] przychodzi trudnos$¢?

Przede wszystkim z tego, ze sa to nowe wspdlnoty; czyli — bardzo podat-
ne na zranienia (delikatne); nie zawsze wywazone; z zalozycielami, ktérych
osobowosci sa [czesto] nietypowe. Stad tez, wspdlnoty te wymagajg towarzy-
szenia, bycia przy nich; zwlaszcza wtedy, kiedy przechodza przez momenty
kryzyséw. Nie sa to tak stare wspdlnoty, jak karmelici czy dominikanie — to
sa wspolnoty w trakcie rodzenia si¢e. Musimy [zatem] by¢ bardzo uwazni, ob-
serwujac sposob, w jaki klerycy przezywaja przynalezno$¢ do tych wspélnot.

Drugim waznym punktem jest to, aby seminarium wytworzylo przestrzen
jednoczaca te wszystkie wspdlnoty. W ten sposéb przygotowuje sie jednosé
prezbiterium oraz jedno$¢ Kosciola powszechnego. I w tym punkcie semina-
rium ma pewne wlasne wymagania w stosunku do wspdlnot (poniewaz one
[chetnie] wybralyby autonomie, niezalezno$¢ — i dla nich seminarium mo-
globy czesto funkcjonowacd [jedynie] jako miejsce studiéw); dla nas [zas jest]
wazne, ze seminarium nie stanowi [tylko] miejsca studidw, ale takze miejsce
formacji. Dlatego — dziei po dniu — musze uwazac na te wszystkie sity ods$rod-
kowe, ktére rozrywaja jednos$¢ seminarium.

Zatem [nasze] seminarium jest:

+ miejscem tworzenia jednosci;
+ miejscem wlaczania nowych charyzmatéw w instytucje [strukture Kosciola].

Problem eklezjologiczny, ktéry mamy aktualnie we Francji, polega na tym,
jak przyja¢ te nowe wspélnoty (nowe charyzmaty) i w tym samym czasie na-
uczy¢ ich wlaczania sie w strukture Ko$ciota. Jestem przekonany, ze ten dialog
(ta dialektyka) miedzy Instytucja a charyzmatem, charyzmatem a Instytucja
jest fundamentalny dla powolan we Francji. Z troska potrzeba przyja¢ te cha-
ryzmaty (wspoélnoty) i pozwoli¢, aby sie rozwijaly, zeby sie realizowaty w swo-
ich charyzmatach (jak méwi $w. Pawel, zeby ,nie gasi¢ ducha” — o tym jest nasz
Biskup bardzo przekonany), a w tym czasie nauczy¢ ich, ze charyzmat nie jest
wszystkim w Ko$ciele; Kosciét [bowiem] nie jest tylko jednym charyzmatem
— Koscidl jest takze instytucja. I ta instytucja ma obowiazek — przyjmujac cha-
ryzmat — rozeznac go, oczyscic i uznac (jesli go osadza, ze jest charyzmatem).

Ta dialektyka (dialog) miedzy charyzmatem a instytucja w naszym semi-
narium znajduje swoje takie laboratorium. Moja rola, jako rektora, jest taka,
aby sie nauczyli takiego dialogu wspétpracy pokojowej. Kazda wspélnota uczy
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sie uznania innych, uczy sie — w pewien sposéb — pracowaé wspolnie, a nie
tylko posiadajac swoéj zwigzek osobisty z biskupem.

Podkreslam ten punkt, gdyz jest on charakterystyczny i rzeczywiscie jedy-
ny we Francji. Czyli seminarium, ktére naprawde chetnie przyjmuje te wszyst-
kie nowe wspoélnoty i w tym samym czasie probuje je nauczy¢ tej wspolnej
dyscypliny w Kosciele.

W tym momencie konicze, podsumowuje, tez jednocze$nie wyjasnienie,
czym wyrdznia sie to nasze tuloniskie seminarium:

a. JesteSmy seminarium diecezjalnym (w tym sensie, ze ja jestem odpo-
wiedzialny tylko przed moim biskupem. Staram si¢ przeksztalca¢ te wszystkie
projekty duszpasterskie w diecezji w Zycie seminaryjne).

b. Te cztery filary, ktére opisalem, wyjasniaja sukces tulonskiego semina-
rium. Przypominam i podkreslam:

I. prymat zycia duchowego;

II. wierne nauczanie Magisterium Kosciola;

II1. nacisk na gorliwo$¢ misyjna i nowa ewangelizacje;

IV. przyjmowanie i integrowanie nowych wspdlnot w seminarium diece-
zjalnym.

Rozumiecie dobrze, ze moje zadanie nie jest fatwe, dlatego powierzam je
Waszej modlitwie. Ale jest ono jednoczesnie nadzwyczajne — widzicie — jest
owocne dla Ko$ciota we Francji. I za to dziekuje Bogu.

Pytania i odpowiedzi

Ks. Artur Godnarski (Wspolnota sw. Tymoteusza, Gubin): Czy Ksigdz
Rektor widzi szanse w tych nowych wspdlnotach, czy raczej jest to dla was —
jako dla seminarium — zagrozenie?

Ks. Jean-Noél Dol: Naprawde to jest szansa. Moje rozumienie jest takie
(jesli chodzi o Kosciol francuski). Kosciét we Francji (ktéra sie dechrystiani-
zuje) jest ozywiany przez wielo$¢ nowych wspdlnot. Jesli mamy elementy od-
nowy we Francji — to bardzo czesto dzieki tym nowym wspélnotom. Cho¢ nie
tylko. Mamy tez do$wiadczenie odnowy zycia parafialnego — takiego typowo
diecezjalnego. Jesli chodzi o nowe wspdlnoty, to rzeczywiscie przynosza one
»nowy podmuch” Méwilem przed chwila o wspdlnocie Emmanuel, ktéra pew-
nie znacie i ktéra ma ok. 100-120 ksiezy (sluzacych w wielu diecezjach). Z tej
nowej wspdlnoty jest nominowanych 5 lub 6 biskupéw (m.in. nasz biskup Do-
minique Rey). To sa wlasnie te elementy odnowy. Bylyby zagrozeniem, gdyby
zostaly pozostawione same sobie. Niektére z nich — przed laty — przeszly
ciezkie chwile kryzysu. Na pewno wiecie, co sie wydarzylo we Wspdlnocie
Blogostawieristw czy we wspélnocie Stowo Zycia. We Wspélnocie Blogosta-
wienstw trzeba bylo usung¢ nawet jej fundatora. I na nowo napisac statut tej



JEAN-NOEL DOL Seminarium rézne od innych... 49

wspolnoty. Te wspdlnoty moga by¢ niebezpieczne, przede wszystkim dla nich
samych — jesliby byly calkowicie autonomiczne, niezalezne. I w tym sensie
mysle, ze nasze seminarium oraz nasza diecezja maja duza uzytecznos¢. Gdy
moéwimy: ,Ufamy wam, ale jest to zaufanie takie bardzo czuwajgce. Czuwamy
nad tym, co si¢ dzieje”. Prawdziwe wyzwanie stanowi towarzyszenie wspé6lno-
tom w ich rozwoju.

Ks. dr Zbigniew Wojtowicz (pracownik naukowy KUL): W jaki sposob
seminarzysci sq formowani, szczegolnie do sakramentu pokuty i pojednania?
Poniewaz z punktu widzenia ksiezy z Polski, ktorzy spedzajg we Francji jakis
czas, mozna zauwazyc, ze jest to pierwszy problem Kosciota i duszpasterstwa
francuskiego. Ten sakrament zostat kompletnie zapomniany, odsuniety na bok.

Ks. Jean-Noél Dol: Zgadzam sie z ksiedzem zupelnie. Rozpoczatem moje
wystapienie od tego, ze kryzys Ko$ciota francuskiego zaczal sie w latach

50. XX w., kiedy straciliémy ok. 10 milionéw [wiernych]. Socjolog, ktdry robit

te badania, stwierdzil, ze powoddw tego jest wiele, m.in.:

+ Socjalizm wsrod ksiezy — w sensie upolitycznienia ksiezy.

+ Spadek jako$ci przepowiadania. Przestano w ogdle nauczac o rzeczach osta-
tecznych.

« Utrata duszpasterstwa spowiedzi. To ma miejsce od lat 50. XX w. i nie sta-
nowi konsekwencji Soboru Watykanskiego II. Wielu ksiezy przestalo na-
ucza¢ na temat praktyki sakramentu pokuty. Celebracje wspdlnotowe sa
albo z kompletng nieobecnoscia spowiedzi, albo z rozgrzeszeniem wspdl-
notowym. To wszystko sprawilo, ze spowiedz zniknela z krajobrazu du-
chowego. I wielkie wyzwanie przed ksiezmi dzisiejszych dni jest takie, aby
na nowo uruchomic te praktyke. Najpierw przez to, ze w seminarium sami
naucza sie systematycznej praktyki spowiedzi. Dlatego tego [ich] uczymy.
A kiedy beda w swoich parafiach, [konieczne jest], by nauczali na temat
wagi spowiedzi i [takze] ja praktykowali — czyli byli dyspozycyjni.

Zanim zostalem rektorem, bylem przez 10 lat proboszczem duzej parafii

w Tulonie. Zaczalem nauczaé na temat spowiedzi — i wtedy ludzie byli zdu-

mieni. Powiedzieli mi wéwczas: ,Nie méwiono nam o tym, dlaczego ksiadz sie

na ten temat wypowiada?” Potem zaproponowalem dyzury spowiedzi. Trzy
razy w tygodniu — po p6t dnia takiego dyzuru spowiedzi. Na poczatku odma-
wialem rézaniec; a potem powoli, powoli, ludzie zaczeli wracaé. Mysle, ze dzi-
siaj mlodzi ksieza maja podobne doswiadczenie. Wyjasniajmy im to. A potem
trzeba by¢ dyspozycyjnym, mie¢ czas dla ludzi, ktérzy przyjda.
Duszpasterstwo odkrywania na nowo spowiedzi zawarte jest w takim
szerszym problemie, ktéry nazywa sie odnowa duszpasterstwa sakramen-
talnego. Przygotowanie grup do chrztu, [trzeba] zeby to bylo rzeczywiscie
kerygmatyczne. Przygotowanie grup do sakramentu malzenistwa, [tu] przez
ostatnie 15 lat zrobiono we Francji wielki postep. Odnowienie duszpasterstwa
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namaszczenia chorych, ktére jeszcze nie wraca. Czyli ktadziemy mocny nacisk
na temat duszpasterstwa sakramentalnego (np. chrzest, spowiedz, sakrament
bierzmowania).

O. Antoine Tahhan (Aleppo, Syria): Jestem katolikiem armeriskim. Se-
minaria w Europie sq inne niz te na Bliskim Wschodzie. Problemem dla nas
jest to, jak formowac ksiezy zonatych. W Syrii nie ma seminarium dla ksiezy zo-
natych, tylko jest ono w Libii. Dlatego moje pytanie brzmi: jak formowac ksiezy
zonatych?

Ks. Jean-Noél Dol: Nie moge odpowiedziec¢ na to pytanie, gdyz nie mam
zadnego doswiadczenia w tej dziedzinie (kiedy ksieza sa zonaci). Jest to pyta-
nie, na ktére ja zupelnie nie znam odpowiedzi. Jedyne poréwnanie, jakie mogt-
bym mie¢, to odniesienie si¢ do diakonéw statych, ktérzy sa zonaci. Czesto
pracuja zawodowo i czuja sie powolani do tego, zeby by¢ diakonami, by stuzy¢
w ten sposéb. Mamy w diecezji specjalnie stworzona komoérke formacyjna dla
przyszlych diakonéw, ktérzy sa zonaci. Zauwazylismy, ze wérdd nich jest taka
trudnosc: jak pogodzi¢ zycie malzeniskie, rodzinne z zyciem zawodowym oraz
postuga w Kosciele. Poza tym ich formacja biblijna, dogmatyczna i moralna
byla [dotychczas] bardzo staba. To znaczy zdarzylo sie, ze w czasie homilii byly
wypowiadane herezje. StworzyliSmy [dla nich] taka formacje szescioletnig;
podczas tego okresu w kazda sobote mieli 6 godz. wykladéw. Mieli to samo, co
w seminarium, czyli: Biblie, teologie moralng, filozofie oraz zagadnienia prak-
tyczne. Ponadto prowadzono dla nich wyklady z liturgii godzin, homiletyki,
prawa kanonicznego (jak wypetni¢ protokét przedmalzenski). Tacy kandydaci
sa wyswiecani po 6 latach formacji. Wyciagam wiec taki wniosek, ze osoby zo-
nate nie moga uczestniczy¢ w takiej samej formacji jak celibatariusze. JesteSmy
zmuszeni zmniejszy¢ ten wymiar formacyjny, ale nie zwalnia nas to z tego,
zeby przekaza¢ im wymagajaca i powazng formacje. To jest to, co zrobiliSmy
dla zonatych diakonéw. Ale [temat] ksiezy Zonatych — to mnie przerasta.

Ks. Jan Miczynski (pracownik naukowy KUL): Jak jest postrzegany Ko-
sciot w Polsce z punktu widzenia Francji? My moze nie przezywamy takiego
»dotu” liczby powotan, ale ten ,dot” sie juz zaczyna. Choc jestesSmy troszeczke
wyzej, to jednak zaczyna sie to samo. Toniemy. W zwigzku z tym, jakie rady
moze dac Ksigdz Rektor nam, obecnym w Polsce?

Ks. Jean-Noél Dol: Na poczatku chcialbym powiedzieé, ze Koscidt fran-
cuski ma diug wobec Kosciola polskiego — zwlaszcza w odniesieniu do Wiel-
kiego Jana Pawta II (z jego wezwaniem do nowej ewangelizacji i tym wzorem
modelu kaptarnistwa, ktéry on dal). Szczegdlnie dla ksiezy w okolicy 50. lat zy-
cia Jan Pawel II odegral duza role w przezywaniu powotania. Dziekuje takze
Kosciotowi w Polsce za wysytanie ksiezy misjonarzy do nas. To gest solidar-
nosci, zwlaszcza w odniesieniu do diecezji najbardziej ubogich w powotania.
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Takze w odniesieniu do naszej diecezji, gdzie jest 10 ksiezy z Polski — za co
dziekujemy bardzo.

Polska ryzykuje ten sam przebieg proceséw, jakie dokonuja sie we Francji
— z 70-letnim opdZnieniem. Méwi sig, ze nowe mody amerykanskie dociera-
ja do Europy 20 lat p6zniej. W tym sensie to, co my przezyliSmy w Europie
Zachodniej (jesli chodzi o to, co bylo w latach 50. XX w.), wy mozecie teraz
przezywac to samo. Spoteczenistwo konsumpcji, fatwos$¢ indywidualizmu i —
powolutku — relatywizm moralny, ktéry sie wkrada. Opieracie sie bardziej —
co wida¢ (poniewaz przezyliscie rzeczy trudniejsze, ktére sprawily, ze byliscie
ksztaltowani ,przez ogien”) — ale mimo to mysle, ze praktyki [religijne] i po-
wotania beda spadac.

Bierzcie wzdr i sugerujcie sie tym, czym my. Tak skromnie — w sensie od-
nowy parafii — zeby parafia byla:
 miejscem ewangelizacji, a nie tylko konserwowania, zachowywania;

+ przyjmowania — oczywiscie w rozeznaniu — nowych charyzmatéw.

Jestem przekonany, ze Duch Swiety bedzie rodzit, prowokowat nowe rze-
czy. Nawet jesli wymiar instytucjonalny i administracyjny parafii jest dobrze
funkcjonujacy — méwie to bardzo pokornie — badzcie uwazni na to, co Duch
Swiety méwi do Kosciota. Czyli podsumowujac: odnowa parafii dokonuje sie
w duchu ewangelizacji i przyjmowania nowych charyzmatéw.

NN: Kiedy klerycy przychodzg do seminarium z réznych wspdlnot, to poz-
niej sq swieceni dla tych konkretnych wspélnot?

Ks. Jean-Noél Dol: Nie. Te wspdlnoty sg naprawde nowe i maja po
10-15 lat historii. Ksieza sa inkardynowani do diecezji, a nie do tych wspélnot.
Staja sie duchowienistwem diecezjalnym. Czyli naleza oni do wspdlnoty, ale
sa inkardynowani do naszej diecezji — a jako ksieza catkowicie sa zalezni od
biskupa. [Kwestia] towarzyszenia [wspdlnocie] zalezy do biskupa; [konkretne
zas] okreslenie formy ich apostolatu nalezy do biskupa i odpowiedzialnego za
wspolnote, w ktdrej sa. Nie ma tutaj takiej autonomii wspélnotowe;j.

NN: Czy nie rodzi to takiego napiecia miedzy wspdlnotg a diecezjg?

Ks. Jean-Noél Dol: Oczywiscie moze by¢. Mysle, ze jest to ta madrosé
Kosciota, ze nowe wspolnoty musza akceptowac taka zalezno$¢ od biskupa,
a takze rozeznanie biskupa wobec siebie. Bedac dzieckiem, nie mozna same-
mu chodzi¢ i potrzeba, aby tato podat reke. Ale kiedy dziecko urosnie, to be-
dzie chodzilo samo. Nie nalezy jednak i§¢ w tym zbyt szybko.

[na podst. ttum. ks. mgr. lic. Macieja Warownego]
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JAKIE JEST MIEJSCE
HISTORII DUCHOWOSCI
W FORMAC]JI SEMINARZYSTOW?

Na poczatek dwie rzeczy: po pierwsze pragne podziekowa¢ Uniwersyte-
towi i osobiscie ks. prof. Janowi Miczynskiemu, a takze tlumaczowi [ks. mgr.
lic. J6zefowi Maciagowi].

Wprowadzenie — ksiegi §wietych

Pytanie, na ktére chcemy szuka¢ odpowiedzi, brzmi: jakie miejsce dla hi-
storii duchowosci znajdziemy w formacji seminarzystéw seminariéow diece-
zjalnych? Mysle, ze wszyscy obecni przeczytali juz Ratio institutionis z 2016 r.
W tym Ratio nie ma wyrazenia ,historia duchowosci” I chociaz to wyrazenie
— jako takie — nie znajduje si¢ w tym dokumencie, to jednak sama idea jest
w nim obecna.

Pierwszy wymiar, [duchowy], ktéry znajduje sw6j wyraz w tym dokumen-
cie, to formacja liturgiczna. Zrozumie¢ liturgie jako taka — uchwyci¢ jej sens
— mozna jedynie z pomoca historii. Jesli np. chce zrozumie¢ Msze $w. — tak jak
jest ona sprawowana dzi§ — musze poznac historie Mszy §w.; a historia Mszy
$w. wykuwa sie¢, pod wplywem réznych duchowosci, ktére wyksztalcily sie
z biegiem dziejéw. W pojecie liturgii jest wiec wpisane odniesienie do historii.

Jeszcze bardziej bezposrednio [wida¢ to], gdy [w dokumencie] mowa jest
o propedeutyce, [okresie propedeutycznym]. Mdwi sie, ze student powinien
zna¢ elementy duchowosci kaptanskiej. To dokonuje sie przez zapoznanie
ze szkotami duchowosci, a takze przez zapoznanie si¢ z hagiografia (przede
wszystkim z postaciami §wietych kaplanéw).
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W tym przedlozeniu, ktére zamierzam przedstawi¢, zatrzymalbym sie
jednak nad nieco innym punktem [dokumentu], ktéry zawiera mniej wiecej
wszystko to, co do tej pory powiedziatem, ale ujmuje to nieco innej strony.
Jest to wazne odniesienie, ktére Ratio czyni do czytania duchowego, lektury
duchowej. Istnieje silna wiez miedzy czytaniem duchowym a historia ducho-
wosci. Czytanie klasykéw literatury duchowej z poszczegélnych epok pozwala
mi zapozna¢ si¢ z réznymi szkolami, ktére rozposcieraja sie na przestrzeni
czasu [historii Kosciota]. Dlatego wydaje mi sig, ze formator w seminarium
musi rozumie¢, ze ksiazki sa jego sojusznikami, a biblioteka jest Zrédlem ener-
gii duchowej. Jest taka wypowiedZ znana w dokumentach Vaticanum II, ze
w $wietych to Bég przemawia. I w tym sensie, poprzez ksiegi — a zwlaszcza
ksiegi $wietych — Bég sam bezposrednio przemawia do duszy i do rozumu
seminarzystow.

Swiety Franciszek Salezy mawial, ze ksiegi duchowe sa w rzeczywistosci
listami, ktére $wieci posylaja nam z nieba, aby wskaza¢ nam droge. I dlatego
chcialbym wam zareklamowac¢ taka formute pochodzaca od $w. Piusa X, ktéry
mowi, ze dla kaplana najlepszymi przyjaciétmi sa ksiegi.

Dlatego wydaje mi si¢ rzecza interesujaca zauwazy¢, ze od kiedy $wieci
zaczeli sie stara¢ mysle¢ jednoczesnie o normach poboznosci [¢wiczen du-
chownych] dla $§wieckich i takze dla kaptanéw diecezjalnych, od kiedy mysli
sie o tych rzeczach [jako] dla $wieckich i dla kaptanéw diecezjalnych, zawsze
jest tutaj miejsce na lekture duchowa, [zawsze jest ona polecana]. To jest moje
wprowadzenie — reklama na rzecz ksiag.

I. Znaczenie tresci ksiag napisanych przez swietych

Po tym wprowadzeniu chciatbym postawi¢ pytanie: co znajdzie semina-
rzysta w ksiegach duchowych?

Pierwsza odpowiedz, jaka mi daje tradycja duchowa Kosciota, jest taka, ze
seminarzysta — w ksiegach napisanych przez swietych — znajdzie najlepszych
kierownikéw duchowych. I ta prawda winna da¢ wielki pokéj kierownikowi
duchowemu pracujacemu w seminarium. Kiedy czyta si¢ w dokumentach Ko-
$ciola wykaz cnot, jakimi powinien wykazywac sie kierownik duchowy, to sam
ten wykaz wystarczy, by obudzi¢ w nim strach. Szybko on dojdzie do wniosku,
ze nie jestem taki: Swiety, roztropny, pobozny itd.

I dlatego chcialbym opowiedzie¢ wam anegdote (réwniez i dlatego, ze
mamy teraz godzine niebezpieczna, w ktérej tatwo sie zasypia — [ok. godz.
15.15]) o pewnym biskupie z XVII w., ktéry nazywat si¢ Jean Pierre Camus.
Zostal wyswiecony na biskupa w wieku 25 lat. Uratowal go fakt, ze w sasied-
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niej diecezji urzedowal wtedy $w. Franciszek Salezy. Méwit — [ten biskup] — ze
mial takiego domownika, ktéremu ptacit za wykonywanie jednej tylko czyn-
nosci — doreczanie jego listéw (kiedy mial jakis problem) do $w. Franciszka Sa-
lezego. Ten mlody biskup méwil, ze otrzymywatl od $w. Franciszka wskazowki,
ktére byly dla niego jakby wyroczniami [profetycznymi].

Ktéregos dnia ten mtody biskup méwi do $w. Franciszka: ,kiedy patrze na
te walory, jakimi powinien wykazywac sie kierownik duchowy, wedlug tego, co
ksiadz biskup mi méwi — te wskazéwki sa zawarte w Filotei, czyli wprowadze-
niu do zycia poboznego — to wniosek, ktéry kieruje do samego siebie, brzmi,
ze nigdy nie dorosne do tych wymagan, ktérym mam sprosta¢”. Swiety Fran-
ciszek u$émiechnal si¢ i powiedzial: ,Ksiadz biskup ma racje — nie ma takiego
kierownika duchowego, nawet jednego na dziesig¢ tysiecy, ktory odpowiadat-
by tym wymaganiom i dlatego najbezpieczniejsza rzecza jest mie¢ kierownika
duchowego, ktoéry juz umarl, czyli ksiegi”. Oczywiscie, méwienie o kierowni-
ku duchowym umarltym nie jest zacheta, by zamordowa¢ swojego kierownika
duchowego, ale jest to zacheta dla seminarzystéw i innych chrzescijan, azeby
czytaé dzieta $wietych i aby znajdowa¢ w nich orientacje, [ukierunkowania]
dla swojej duszy. I co sam uczynit $w. Franciszek Salezy? Pewnego dnia, konty-
nuujgc rozmowy z tymze 25-letnim biskupem, ktéry postawil §w. Franciszko-
wi pytanie: , A kto jest ks. biskupa kierownikiem duchowym?’, wéwczas wyjat
z kieszeni ksiazke Walka duchowa Wawrzytica Scupolego i powiedzial: ,To jest
méj kierownik duchowy”, Nie wiem, czy kto$ czytat te ksiazke. Swiety Franci-
szek jest stodki, ale ksigzka, [ktora sie kierowal], jest twarda i wymagajaca.

Pierwszy przekaz (jesli moge tak powiedzie¢) w moim referacie bylby
nastepujacy: zachecenie kierownikéw duchowych tu obecnych, aby w dzielach
$wietych widzieli swoich najlepszych sojusznikéw. Dzieki tym ksieggom Bog
bedzie mdglt powiedzie¢ rzeczy, ktére wykraczaja poza nasze skromne zdol-
nosci, [umiejetnosci]. Zatem, pierwsza rzecz, jaka seminarzysta moze znalez¢
w dzielach, [ksiegach], to najlepszy mozliwy kierownik duchowy.

Drugi przekaz to wprowadzenie w réznorodno$¢ duchowosci obecnych
w Kosciele. Seminarzysta, po przyjetych wreszcie $wieceniach kaptanskich,
bedzie wezwany do zatroszczenia sie o mezczyzn, kobiety, dzieci, mlodziez,
starcow, innych kaptanéw (zakonnych i diecezjalnych), a poniewaz nie moze
by¢ ekspertem dla wszystkich i we wszystkim, dlatego w zywotach $wietych
i wich réznorodnosci bedzie mégt sie nauczy¢ czegos$ o réznych typach swie-
tosci, ktére Bog wzbudza w swoim Kosciele.

Dokument Ratio (z 2016 r.), kiedy wspomina o teologii duchowo$ci, méwi,
ze winna obja¢: studium teologii i duchowosci kaptanskiej, zycia konsekrowa-
nego za posrednictwem praktyki rad ewangelicznych, a takze zycia [duchowo-
$ci] swieckich. I wydaje mi sig, ze jednym z najprostszych sposob6w na to, by
cel ten osiagnad, jest studium hagiografii, [ktére ukazujg zrealizowany model
$wietosci wedlug] tych trzech stanéw zycia.
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W wielu swoich punktach [wspomniany dokument] Ratio kieruje pewne
wymagania wobec seminarzysty. Domaga sie umiejetnosci czytania wlasne-
go zycia pod spojrzeniem Boga. B6g [bowiem] wzbudzil pewne wydarzenia
w postaci: spotkan; przeczytanych lektur; pewnych dokonanych odkry¢; rze-
czy, ktore przecierpial, [wycierpial]. I seminarzysta winien uczy¢ sie rozumiec
to wszystko jako co$ spojnego — dzieki mitosci Boga, ktdry te wszystkie fakty
zainspirowal. Wlasny Zzyciorys mozna zrozumie¢ réwniez dzieki dobrej lite-
raturze — [literaturze pieknej]. Jesli czytam jakies wielkie dzielo, jakas wiel-
ka powie$¢ genialnego pisarza i kiedy zaczynam rozumie¢ czyja$ biografie,
przedstawiona w genialny spos6b przez powiesciopisarza, to ja sam moge sie
nauczy¢ zrozumie¢ pewng logike, ktora sie realizuje w mojej matej biografii.
Dlatego, chociaz méwie tutaj przede wszystkim o dzietach duchowych, to se-
minarzysta winien by¢ zachecony réwniez i do czytania powiesci.

Zeby da¢ przyklad... nie wiem, czy w Polsce to dzielo jest bardzo popu-
larne czy tez nie, niemniej wydaje mi sie, ze Wiadca pierscieni Tolkiena jest
taka [wlasnie] ksiega, ktéra moze komu$ pomoc przyjaé wlasne zycie jako po-
wolanie i zrozumie¢, ze B6g odnosi zwyciestwo, postugujac sie matymi. Taka
jest [wlasnie] logika Magnificat, ktéra dla Tolkiena stanowila istote jego dziata
[literackiego]. A jesli seminarzysta albo kaptan patrzy na siebie jako matego
i potrafi zrozumie¢, ze B6g odnosi zwyciestwo poprzez malych, to taka [wta-
$nie] lektura wzbudzi w nim wielka nadzieje.

Zatem, [widzimy, ze] tak moze oddzialywac dobra literatura swiecka —
a tym bardziej zyciorysy swietych. A to dlatego, Ze we mnie — malym i grzesz-
nym — dziata ten sam Duch Swiety, ktéry dziatal w duszach ludzi $wietych.
A widzac to, co Bég dokonal w zyciu $wietych, moge pojac to, co Bég dokonuje
w moim zyciu dzisiaj.

Swieta Teresa z Avili opowiada, ze kiedy dano jej do przeczytania Wy-
znania Augustyna i zaledwie zaczela czytaé, rozpoznata siebie w tym dziele.
I przez to wlasnie, kiedy doszta do opisu nawrécenia Swietego w Mediolanie,
ptakata bardzo dlugo, poniewaz wydawalo sie jej, ze Bog ja osobiscie wzywa,
by sie nawrdcita.

Wydaje sie, ze jesli seminarzysta nauczy sie rozpoznawac swoj wlasny zy-
ciorys w zywotach $wietych, to wprowadzi — w ten sposéb — siebie samego
w tradycje duchowy, [tradycje zycia duchowego]. Jest rzecza interesujaca do-
strzegaé, ze $wieci uwazajg, iz motywem wytrwania w powolaniu jest wpro-
wadzenie w pewna tradycje. Dokonuje sie to poprzez liturgie, ale réwniez za
pomoca hagiografii — [zywotéw Swietych].

W dziele Collationes $w. Jan Kasjan prezentuje pewna rozmowe mnichéw
pustyni. Sg oni zaniepokojeni, poniewaz zobaczyli mnicha, ktéry przez wszyst-
kich byl uwazany za $§wietego, a ktory okazat sie na ich oczach niewierny wo-
bec powolania. I powiedzieli sobie: ,My jestesmy mali. Jesli ten, ktéry wydawat
sie nam najlepszym z nas, nie okazat si¢ wierny, jak my mozemy mie¢ nadzieje
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na wytrwanie?”. Doszli do wniosku, zZe pozostana wiernymi w powolaniu, je-
$li pozostana pokorni, i Ze manifestacja pokory polega na tym, ze dochowuje
wierno$ci tradycji, ktérej sam sobie nie wymyslitem.

Na tym Uniwersytecie, ktéry nosi imie¢ $w. Jana Pawta II, francuski pre-
legent — [taki jak ja] — nie moze nie wspomnie¢ o pewnym przykladzie tejze
logiki. Mianowicie chodzi tu o posta¢ Karola Wojtyly, ktéry odkryt dla siebie
pewien Zyciorys Proboszcza z Ars. Zyciorys, ktéry napisat bp Francois Trochu.
Swiety polski Papiez mawial: ,Jesli Msza Swieta jest w centrum mojego zycia,
to nauczylem sie tego od $wietych kaptanéw, a w szczegé6lnosci od Proboszcza
z Ars — poprzez te konkretna biografie”

Wtasnie to wydaje mi si¢ takim drugim elementem, ktéry seminarzysta
moze znalez¢ w dzielach. Mianowicie, wprowadzenie w zycie duchowe w jego
réznorodnosci, a réwnocze$nie w jego jednosci. Aby — powiedzmy — semi-
narzysta czy kaptan potrafit odnalezé, co czyta¢ na temat tego centrum jego
zycia, ktérym jest Msza §w. W wszystkich jezykach mamy wielkie dziela na te-
mat historii liturgii — szczegélnie — historii Mszy §w. Seminarzysta czy kaptan
powinien powrdcic¢ do tego typu ksiag, aby kocha¢ coraz bardziej Chrystusa
zmartwychwstalego, ktérego odnajduje przede wszystkim we Mszy $w.

Trzeci punkt, [ktéry chcialbym podaé] na temat tego, co seminarzysta
moze znalez¢ w historii duchowosci, a szczegdlnie w ksiegach, to bylby kon-
kret. Lekcja, ktéra daja mi $wieci: ta lekcja jest mitos¢ do Kosciota pomimo
przecietnosci [bylejakosci] duchownych. Wobec bylejakosci czy tez grzechu
duchowienstwa ja — kaptan czy seminarzysta, ktéry wiedze moja wlasna prze-
cietnos¢ i méj grzech — widzac taka przecietno$¢ w innych duchownych, nie-
zaleznie od stopnia w kos$cielnej hierarchii, powinienem mie¢ che¢ zareago-
wania w taki sposdb, jak to czynili Swieci. A reakcja swietych polegata na tym:
»Wierze w Chrystusa i dlatego z wiara patrze na narzedzie dzieta Chrystusa,
ktérym jest Kosciol, Swiety Jan Pawet II, stawiajac sobie pytanie, czym jest Ko-
$ciol, odpowiadat: , Kosciét to Chrystus, ktory zyje posrdd nas, z nami, w nas
i dla nas” Kosciét to Chrystus zyjacy z nami i dla nas — zawsze i wszedzie
— jakakolwiek bytaby jako$¢ duchownych, ktérych teraz, [dzisiaj] spotykam.
Ten — ukazywany przez $wietych — sposéb odczytywania aktualnosci Koscio-
ta, weryfikuje sie szczegdlnie w momentach, kiedy Koscidt przezywa kryzys.
W Ewangeliach o Zmartwychwstaniu Panskim, ktére Kosciét nam przedklada
w tych dniach, wida¢ wyraznie trudnos¢, jaka mieli uczniowie w rozpoznaniu
Chrystusa Zmartwychwstatego.

Wierzacy, ktéry dazy do $wietosci, np. seminarzysta, winien uczy¢ sie
rozpoznawaé Chrystusa w stugach Kosciota, nawet gdy sa oni grzesznikami.
Myslac szczegdlnie tutaj o stugach grzesznych, $w. Franciszek z Asyzu, cze-
sto przywolywany przez tych, ktérzy chca krytykowac Koscidt jako instytucje,
jakby $w. Franciszek byt patronem Kosciola hipisowskiego, wolnego od hie-
rarchii, tenze $§w. Franciszek méwil, ze gdyby mial wizje — [objawienie] — $w.
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Wawrzyrica, zstepujacego z nieba, i gdyby — w tym samym czasie — mial przed
oczyma kaptana-grzesznika, powiedzialby do §w. Wawrzynca: ,Poczekajze $w.
Wawrzyricze, musze najpierw po6j$¢ i ucatowac rece kaplana, dlatego ze kaptan
przynosi Chrystusa poprzez Eucharystie” Wazno$¢ hierarchii dla §w. Francisz-
ka byta przez niego rozumiana poprzez bezposrednie odniesienie do Chrystu-
sa, ktéry przychodzi przez rece kaplana. Swiety Franciszek widzi w kaptanie
Chrystusa, dlatego jest gotéw calowac jego rece. Dla niego ciaglo$¢ miedzy
Chrystusem i Ko$ciolem nie jest zaciemniona przez grzesznos¢ chrzescijan.

W medytacjach i nabozenstwach proponowanych przez bl. J.H. New-
mana jest taka modlitwa, w ktdrej ten wielki angielski Blogostawiony modli
sie: ,Obym nigdy nie zapomnial, ze kiedy Kosciét przemawia, przemawiasz
Ty sam; i spraw, aby stabo$¢ Twoich ludzkich reprezentantéw nie prowadzila
mnie do zapomnienia, ze poprzez nich Ty przemawiasz i dzialasz”.

I teraz znowu moment reklamy pewnego $§wietego, ktdry jest mi szczegdl-
nie drogi. Swiety Josemaria Escrivd de Balaguer, zalozyciel Opus Dei, méwit:
~Wykazalby sie mata dojrzatoscia ten, kto wobec defektéw badz nedzy tych,
ktérzy naleza do Kosciota — kimkolwiek byliby ci ludzie i jak wysokie funk-
cje by petnili — odczutby umniejszenie swojej wiary w Kosciél i w Chrystusa”.
W tym sensie, wobec slabos$ci wlasnej oraz innych, seminarzysta czy tez jaki-
kolwiek wierzacy musi na nowo odkry¢, ze Koscidt nie jest kierowany przez
Piotra czy Pawla, czy tez Franciszka, ale przez Ducha Swietego.

II. Zakonczenie — Maryja

Dlatego wydaje mi sie¢ [wazne] odniesienie do Maryi — w tym naszym
rozwazaniu na temat $wietych. Jesli pomyslimy o Niepokalanym Sercu Ma-
ryi w Wielki Piagtek, mozemy powiedzie¢, ze kolegium apostolskie w swojej
integralnosci dopuscito sie zdrady. Jeden popelnia samobdjstwo, dziesieciu
ucieka, a jedyny, ktéry ma odwage stana¢ u stép krzyza, méwi, ze uwierzylt
w zmartwychwstanie dopiero w niedziele rano, dwa dni po Wielkim Piatku.
U stop krzyza [za$] on nie wierzy jeszcze w zmartwychwstanie. Kocha, po-
ciesza Chrystusa, pociesza Maryje, ale nie wyznaje wiary Ko$ciola w Zmar-
twychwstalego. A jaka bedzie reakcja Maryi, wobec tego faktu? Nie bedzie
to odpowiedZ w postaci jakiej$ krytyki. Maryja nie bedzie méwic¢ zle o Apo-
stofach z innymi Swietymi kobietami, ktére razem z Nia staly pod krzyzem.
Nie napisze zadnego zlosliwego komentarza na blogu w Internecie. Maryja nie
krytykuje, nie dziwi sie, ale wierzy, modli si¢ i oczekuje.

Dlatego tak wazni sa $wieci w formacji seminarzysty czy — méwiac ogdl-
nie — kogo$ wierzacego. Jest takie sSredniowieczne powiedzenie, ktére mowi,
ze postugiwad sie tradycja, to jak wspiac sie na ramiona giganta. Swiety pozwa-
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la mi zobaczy¢ rzeczy, o ktérych sam z siebie nawet bym nie pomyslat. I to jest
gléwna konkluzja z mojego przedlozenia, ktore tutaj strescilem, bo napisatem
troche wiecej. Ta konkluzja bytaby dwojaka. Po pierwsze, czytajcie dziela §wie-
tych, a po drugie, dziekujcie ttumaczowi. Bardzo dziekuje.

[tekst nieautoryzowany spisany z nagrania audio;
na podstawie ttumaczenia ks. mgr. lic. Jozefa Maciggal
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Ojciec duchowny
w Wyzszym Seminarium Duchownym w Zagrzebiu

Chorwacja

FORMOWAC DZISIA] DLA PRZYSZLEGO
KOSCIOLA - PERSPEKTYWY I WYZWANIA
FORMACYJNE W CHORWAC]I

Ten, kto przyjezdza do Chorwacji, zostaje uderzony pieknem naszej ziemi,
a takze duzej liczby seminarzystéw, przede wszystkim w seminariach, ktére sa
w centralnej czesci naszego kraju. W seminarium w Zagrzebiu jest 85 semi-
narzystow i 20 diakondw. Latwiej ukaza¢ motywy, dla ktérych ta duza liczba
powinna bylaby gwaltownie spas¢. Z tego wzgledu — aby refleksja odpowiada-
ta prawdzie i nie byta powierzchowna — potrzeba podkresli¢, ze powotanie do
kaplanistwa nie zalezy jedynie od tego, co my z pomoca naszych ludzkich idei
czy sit mozemy czyni¢, gdyz powotanie do kaplanistwa jest darem Bozym.

Formowac...

Chciatbym rozpocza¢ moja refleksje od stéw wypowiedzianych przez
Ojca Swietego na Miedzynarodowej Konferencji na temat Ratio fundamenta-
lis: ,Formacja kaplanska zalezy od dzialania Bozego w naszym zyciu, a nie od
naszej dziatalnosci. Jest dzietem, ktére wymaga odwagi, by pozwoli¢ sie ksztal-
towac¢ Panu, aby przemienil nasze serce i nasze zycie”'. Zatem, pierwszym
i prawdziwym formatorem jest milosierny Bdg, ktory nieustannie ksztaltuje
i modeluje seminarzyste, a nastepnie kaptana, aby stawal sie coraz bardziej
podobny do Chrystusa. To dzieto Boze trwa przez cale [nasze] zycie.

! Papa Francesco: »Udienza del Santo Padre Francesco ai partecipanti« nella Sala Clemen-
tina, il 7 ottobre 2017, w: Congregazione per il Clero: »Il dono della vocazione presbiterale«.
Convegno Internazionale sulla Ratio Fundamentalis Institutionis Sacerdotalis, Roma 2018, s. 3.
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To przekonanie jest podkreslone takze w nowym Ratio fundamentalis,
ktéry méwi o docibilitas (n. 45), co mozna by — ttumaczac — oddaé¢ wyraze-
niem uczenie si¢ uczenia sie. Pierwszy zatem cel, do ktérego zdazamy w czasie
formacji, jest ten, aby pomagac¢ im starac sie by¢ coraz bardziej podatnymi na
dziatanie Boga w ich zyciu.

W seminarium w Zagrzebiu mamy aktualnie 85 seminarzystéw, ale tylko 5
formatordéw: rektor, dwaj prefekci (jeden z nich jest réwnocze$nie profesorem
uniwersytetu, a drugi pelni obowigzki ekonoma) i sg wreszcie dwaj ojcowie
duchowni (ja, ktéry [jednocze$nie] przygotowuje doktorat oraz drugi [ojciec]).
Wydaje sie¢ mi, ze jest nas za malo jako formatoréw, szczegélnie ojcéw du-
chownych. Dla poréwnania: czasami — we Wloszech — przewidziany jest jeden
ojciec duchowny dla grupy zlozonej z 10 seminarzystéw. Wedlug mnie tylko
w ten sposob towarzyszenie duchowe moze stac si¢ naprawde pogodne, [bar-
dziej] osobiste i regularne.

Od zesztego roku w archidiecezji zagrzebskiej rozpoczeto roczny kurs
przygotowawczy dla tych, ktérzy pragna poznad, jakie jest ich powotanie. Na
koniec tego rocznego okresu mlody czlowiek staje sie bardziej $wiadomy miej-
sca, w ktorym sie aktualnie znajduje i dlaczego [jest w tym oto miejscu na
drodze duchowej]. Ten kurs nie jest obowiazkowy, ale — wedlug mnie — jest to
duza pomoc.

Pojawia sie tu jednak inny problem powodowany caly czas brakiem [mata
iloscia] formatoréw. Trzeba zapytaé, jakim programem powinno sie realizo-
wac formacje w seminarium, w ktérym sa dwie rézne grupy seminarzystow
o dwdch réznych wymaganiach. [Jedna grupa szukajgca jeszcze swego powo-
tania i druga, ktéra juz je odnalazla].

Pierwszym rozwigzaniem moéglby by¢ rok propedeutyczny, ktéry jest —
dla Kosciota w Chorwacji — prawdziwym wyzwaniem [poniewaz nie ma jesz-
cze tego w praktyce naszej formacji seminaryjnej].

Innym wyzwaniem jest ,integracja wszystkich wymiaréw formacji. Wy-
daje sie, ze nie brak sytuacji, w ktérych przejscie od jednego etapu na drugim
naznaczone jest szczeg6lnie przez wymiar intelektualny i — w sposéb bardziej
konkretny — przez aspekt akademicki, przy zaciemnieniu innych wymiaré-
w”2. Nalezy przezwyciezy¢ automatyzm, przez ktéry seminarzysta postepuje
w swojej formacji tylko na zasadzie zdawania kolejnych egzaminéw uniwer-
syteckich.

Z tym zwigzane jest §cisle niedocenianie i niedowartosciowanie wymiaru
duchowego.

2 Congregazione per il Clero: »Sfide e difficolta nella applicazione della RFIS. Sintesi in
base allo scambio tra gruppi lingistici«, w: »Il dono della vocazione presbiterale«. Convegno in-
ternazionale sulla Ratio Fundamentalis Institutionis Sacerdotalis 4-7 ottobre 2017, s. 154.
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Jesli chodzi o formatoréw, pojawia sie problem takze ich przygotowania,
nawet jesli u nas odnotowuje sie [w tym wymiarze] — w pewnym sensie — jakas
niewielka poprawe. Istnieja dzisiaj rézne szkoly i rézne kursy formacji dla for-
matoréw. Dlaczego nie wykorzystac tej mozliwos$ci, majac juz te $wiadomosé,
ze dzisiaj zadanie formatora jest bardziej skomplikowane niz w latach minio-
nych?

Jest rzecza fundamentalna, aby formatorzy byli przygotowani do zadania
adekwatnie, aby byli wyposazeni w te wszystkie dzisiaj nam znane narzedzia,
by by¢ prawdziwie pomocni w rozeznaniu, aby by¢ w petni swiadomymi zleco-
nego im zadania i okolicznosci, w ktérych sie znajduja, [maja dzialac].

Rzecza rownie wazng jest, by formatorzy byli rzeczywiscie wybrani spo-
$rod najlepszych kaptanéw w diecezji i zeby nie oszczedzano na liczbie tychze
formatoréw. Skad znajdziemy dobrych kaptandw, jesli nie beda oni formowani
przez najlepszych, jakich mamy [kaplanéw]?

Nowe Ratio fundamentalis przedstawia réwniez bardzo dobrze innych
aktoréw, [czyli uczestnikéw] tego procesu formacji: proboszczéw i rodziny,
z ktérymi mozna by, wrecz nalezaloby, zorganizowac jakies spotkanie w ciagu
roku akademickiego. Nalezy mie¢ na uwadze réwniez profesoréw uniwersyte-
tu, ktérzy odgrywaja wazna role i ktérzy moga uczynic¢ wiele na rzecz formacji
albo tez moga ja zniszczy¢. W konicu, nalezy zwréci¢ uwage takze na innych
ekspertéw, przede wszystkim na psychologéw, z ktérymi mozna by podejmo-
wac wspélprace, jednak bez zapominania [o tym, co méwi madros¢ Kosciola],
ze gratia supponit naturam — [faska zaklada, bazuje, na naturze].

Psychologia nie jest wszechmogaca, ale z pewnoscia jest pomocna w ob-
serwowaniu struktury [réznych] oséb, a takze we wspieraniu stusznego ludz-
kiego rozwoju, [wzrostu]. Wsparcie psychologiczne jest wazne, szczegélnie
gdy dotyka sie sfery afektywnosci i sfery emocji. Nalezy jednak zachowa¢ uwa-
ge, by nie ubdstwiac tej nauki pomocniczej i aby wlasciwie oceniaé¢ podstawy
szkoly reprezentowanej przez konkretnych ekspertéw, czy jest ona kompaty-
bilna z antropologia chrzescijaiiska. Caly ten proces moglby odbywacé sie —
w sposob powazny — w trakcie roku propedeutycznego.

Formowac dzisiaj...

Kiedy méwimy o formacji, winni§my mie¢ na uwadze kontekst, w jakim
przychodzi nam dzisiaj dziatac.

Pytanie, skierowane do nas wszystkich, brzmi: czy formacja dzi§ moze
odbywac sie tak samo, jak dziesie¢ lat temu? Mysle, ze jesli chcemy pozostac
uczciwi, to odpowiedz kazdego musi brzmie¢: Nie! Zatem, czy w ciagu ostat-
nich 15 lat, formacja w naszych seminariach zmienila si¢ czy jest ciagle ta
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sama? Czy nasze propozycje formacyjne zostaly dostosowane do wymogéw
wspdlczesnosci?

Potrzeba mie¢ ciagle oczy szeroko otwarte i nie udawac, ze nie widzimy
tego wszystkiego, co ma dzisiaj wplyw na seminarzystéw, [co ich jako$ warun-
kuje], tych wszystkich wyzwan i pytan, z ktérymi trzeba sie skonfrontowac
podczas trwajacej formacji: problem odpowiedzialnosci i relacja z autoryteta-
mi, brak empatii i zwrdcenie sie — coraz bardziej powszechne — ku sobie same-
mu. Na koniec nie mozemy réwniez rezygnowac z pytania o to, czy mamy do
czynienia z wcielona wiara osobista. Utrzymuje, Ze na wiele z tych problema-
tyk mozna juz we wlasciwy sposéb odpowiedzie¢ w ciagu roku propedeutycz-
nego. Wydaje si¢ tez na koniec, ze nie mozna nie doceni¢ pytania o osobista
wiare i jak ona jest wcielana w Zycie.

Uwazam, ze na wiele [pytan] z tej problematyki mozna adekwatnie odpo-
wiedzie¢ juz w okresie roku propedeutycznego. Winien on by¢ — wedlug mnie
— podobny do czasu nowicjatu, do okresu, w ktérym osobie, przyjetej do domu
formacyjnego, pomaga sie stopniowo odpowiedzie¢ na wymagania zwigzane
z wyborem drogi tak angazujacej i — w tym samym czasie — uczy sie ja réwniez
jak wejs¢ w doswiadczenie wiary wcielonej w zycie.

Uwazam takze, ze mamy dzi$ obowigzek by¢ gotowymi porzuci¢ pewne
schematy, ktére — jak wiemy juz od wielu lat — nie przynosza wiecej zadnych
owocdédw. Nie mozemy upierac sie przy tym, ze formacja, ktéra sami otrzymali-
$my, ma by¢ ta sama réwniez i dzisiaj. Nasze czasy juz prawie minety i mlodzi,
ktorzy dzisiaj wstepuja do seminarium, nie maja naszej wlasnej mentalnosci.
Potrzeba narzedzi i metodologii réznych od tych, do ktérych bylismy my sami
przyzwyczajeni.

Formowac dzisiaj dla Kosciola...

Jak formowac¢ dzisiaj dla Kosciota?

Wydaje mi sie, ze dzisiaj, bardziej niz w przesztosci, w formacji potrzeba
przede wszystkim przedstawic¢ — [styszeliSmy to juz dzi$ rano] — dobra i zdro-
wa eklezjologie.

W przesztosci kaptan wystepowat jako najbardziej wyksztalcona jednostka
w calej wspdlnocie wraz z doktorem i nauczycielem. Kaplan wiedzial wszystko
i wszyscy sie go bali, [mieli wobec niego taka swieta bojazn, szacunek]. Dzisiaj
jednak kaptan nie moze juz wiedzie¢ wszystkiego o §wiecie. Jest za§ wezwany,
by by¢ specjalista od spraw Bozych. Ludzie tego [wlasnie] potrzebuja. Moga
mowic o Bogu tylko z tym, kto z Bogiem rozmawia.

Jeszcze inne wyzwanie polega na wielorako$ci charyzmatéw i ruchéw
obecnych w Kosciele; trzeba zdawac sobie sprawe z tej rzeczywistosci, bez za-
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pominania jednak, ze Ko$ciét jest jednym ciatem i ze zaden organ w tym ciele
nie moze odgrywac dobrze swojej roli bez pozostatych. Jest faktem, ze coraz
czesciej wstepuja do seminarium mlodzi, wywodzacy sie z réznych ruchéw
i reprezentujacy rézne charyzmaty. Wcieli¢ ich wszystkich w to samo semi-
narium, z tym samym jedynym programem, jest sztuka, poniewaz musimy
uwazad, by nie tlumic zadnego z nich, a takze by uzdolni¢ kazdego, aby stat sie
zdolny do niezamykania si¢ w samym sobie i aby kazdy byl naprawde otwarty
na wszystko to, co jest dobre i pigkne w Ko$ciele.

Jestem przekonany, ze rok propedeutyczny (jesli bedzie poprowadzony
dobrze) pozwoli formatorom pozna¢ sposéb zycia duchowoscia i wizja Ko-
$ciota kandydata, a temu ostatniemu natomiast pozwoli otworzy¢ oczy na
szersza wizje Ko$ciota oraz na obraz bardziej zdrowy i piekny calego Kosciota.

Kiedy myslimy o formacji dla Kosciola, nie mozemy zapomina¢ réwniez
o formacji misyjnej, ktérej brakuje w naszej formacji [w Kosciele chorwackim].

Formowac dzisiaj dla Kosciola przyszlego...

Kosciét ma by¢ prorokinia i patrze¢ w strone jutra; winna zatem przy-
gotowywac¢ seminarzystéw do tego wszystkiego, co ich czeka poza murami
seminaryjnymi. Jest rzecza fundamentalng, by seminarzysta mial konkretne
doswiadczenia zwiazane z ewangelizacja, by miec te odwage i entuzjazm, kto-
rych brak odczuwa sig¢ dzisiaj wéréd mlodych kaptanow.

Inny aspekt wazny dla Ko$ciota w Europie, a takze oczywiscie w Chorwa-
cji, dotyczy potrzeby pierwszej ewangelizacji. Zdajac sobie sprawe z wielkiej
liczby imigrantéw, nie mozemy nie mysle¢ o naszym obowiazku, by §wiadczy¢
wszystkim o pieknie i prawdzie chrzescijafistwa.

Odnosnie do matej liczby kaptanéw, wydaje mi sie, Ze juz dzisiaj nalezy
zacza¢ mysle¢ o formacji do zycia wspélnotowego. Musimy zacza¢ brac na se-
rio pod uwage taka idee, [nawet koniecznos$¢], wspdlnego zamieszkania kapta-
néw; to umozliwiloby lepsze poznanie samych siebie i akceptacje kogo$ innego
— rozumianego naprawde jako brata w Chrystusie.

Trzeba, juz od dzisiaj, upowszechnic [w jakis$ sposéb] nowy obraz kaplana.
W seminariach nie nalezy dalej mysle¢ o formowaniu proboszczéw, ale pre-
zbiteréw, poniewaz Chrystus nie powoluje, by by¢ proboszczami, ale kaptana-
mi, a to oznacza, ze nalezy w pelni przezywac kaptanstwo w kazdej sytuacji,
w kazdej misji, jaka Ko$ciél nam powierza, nie zapominajac o tym, ze wazne
jest jedynie coraz wieksze upodabnianie si¢ do Chrystusa.
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»Jakie seminarium diecezjalne na te nasze czasy?”

Piekne pytanie. OdpowiedzZ na to pytanie — wedlug mnie — moze zosta¢
udzielona poprzez postawienie nam innego pytania, to znaczy: jaki Kosciét
chcemy mie¢ dzisiaj i w jakim kierunku zmierzamy? Biskup Angelo de Do-
natis, wikariusz generalny Rzymu, stwierdza: ,Jest rzecza ryzykowna myslec¢
o reformie formacji poczatkowej bez réwnoczesnej zmiany sposobu prowa-
dzenia parafii, duszpasterstwa, bycia ksiedzem. Odnowione seminarium moze
— istotnie — da¢ nowych ksiezy, ale nowy ksiadz wlozony w »stare buktaki«
niesie ryzyko ich zniszczenia albo zagubienia samego siebie.

Przeciwnie, duszpasterstwo diecezjalne, odnowiona parafia, nowe para-
dygmaty dotyczace prezbiteratu stwarzaja sila rzeczy nowe seminarium. Hi-
storia tego [nas] uczy. Kiedy Sobér Trydencki ustanawial formacje w semi-
nariach, w tym czasie — nie p6zZniej — teatyni, jezuici, barnabici, oratorianie
wnosili swoim zyciem innowacyjny model prezbitera. Nowa formacja, nowy
paradygmat, réwnoczes$nie, a nie jedno wcze$niej, a pdzniej drugie”.

Dziekuje Wam za uwage!

[tres¢ referatu wygloszonego na KUL, spisana z nagrania audio;
(ttumaczenie na zywo — ks. mgr lic. Jozef Maciag);

z niewielkg korektg na podstawie tekstu przestanego przez Autora;
patrz cze$c trzecia niniejszej publikacji,

gdzie znajduje si¢ petna wersja w jezyku wtoskim

(rowniez fragmenty, ktore nie zostaty wygtoszone)]

% Angelo De Donatis, Omelia pronunciata dall’Arcivescovo Angelo De Donatis in occasione
della Festa della Madonna della Fiducia, Cappella del Pontificio Seminario Romano Maggiore,
il 10 febbraio 2018, zob. http://www.vicariatusurbis.org/wp-content/uploads/2018/02/OME-
LIASEMINARIO.pdf (dostep 3.08.2018), s. 3.
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JAKIE] FORMAC]JI POTRZEBUJE
WYSLANNIK BOGA?

Dziekuje za mozliwo$¢ zabrania glosu w sprawie szukania nowych drég,
nowych znakéw, jak formowac kaplanéw w dzisiejszym spoteczenstwie. Dzi-
siejsze spoleczenistwo przezylo ogromna transformacje. Jestem takze pod
wrazeniem ksiazki, niedawno u nas opublikowanej. Jest to ksiazka pt. Opcja
Benedykta napisana przez Roda Drehera. Nazwana zostata przez ,New York
Times” najwazniejsza ksiazka katolicka ostatniego dziesieciolecia. Ksiazka ta
pokazuje, co si¢ dzieje ze spoteczenistwami, ktére sa poddane zmasowanemu
naciskowi przede wszystkim ze strony pornograficznego terroryzmu oraz ab-
solutnego uzaleznienia od technologii. I to si¢ dzieje zwtaszcza w warstwie po-
kolenia dzisiejszych nastolatkéw, ktérzy sa nazywani nieraz millenalsami, dla-
tego ze ich wchodzenie w dojrzewanie odbywa si¢ w okresie od 2000 r. w gére.
W tym pokoleniu, jak pokazuja badania przeprowadzone przez Uniwersytet
St. Mary z Londynu, w takich krajach jak Wielka Brytania, Szwecja, Estonia,
Czechy, 90% respondentéw deklaruje catkowity brak zainteresowania Bogiem.
Nie maja do Boga zadnych pytan. My znajdujemy sie jeszcze na szczescie na
ostatnim miejscu tego rankingu. W tej warstwie Polacy deklaruja 17% niezain-
teresowania Bogiem. Oczywi$cie, mozna by sie zrelaksowa¢ w tym momencie
i pomysle¢, ze jest dobrze, ale biorac pod uwage takze to, co méwi Dreher,
mamy dzi$§ do czynienia z sytuacja analogiczna do tej, ktéra miata miejsce
w Europe w VI w. chrzescijanistwa, tzn. z nadejsciem barbarzynstwa. Barba-
rzynstwa nie pod postacig konkretnych ludzi, ale barbarzynistwa pod postacia
absolutnie zmienionej mentalnosci, ktéra cztowieka nie tylko odrywa od Boga,
ale takze czyni go calkowicie niezdolnym do spotkania z Nim w oparciu o do-
tychczas uzywany jezyk i metody Kosciota.

To jest zatrwazajace, dlatego tez autor proponuje powrdt do opcji Bene-
dykta, czyli do tego, co robil §w. Benedykt z Nursji w VI w., wedlug niego oca-
lajac i ratujac Kosciél. Pewna analogia istnieje. Tamten Kosciél, uformowany
przez Kerygmat apostolski i przez inicjacje chrzescijanska, ryzykowal catko-
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wite zniszczenie przez diametralnie odmienne myslenie wnoszone do Europy
przez ruchy barbarzynskie. Dzisiaj mamy podobna sytuacje. Istnieje potop,
ktéry nas zalewa. Potop zmienionej, niechrzescijaniskiej mentalnosci. Z tej sy-
tuacji istnieja dwa wyjscia: albo wobec tego zalewu barbarzyristwa bedziemy
produkowac worki z piaskiem, budujac barykady i prébujac ochronic sie przed
nim, albo bedziemy mieli ucho nastawione na glos Boga i, tak jak kiedys Bog
przynaglif Noego, aby wybudowal arke, my tez bedziemy budowac arki. Trze-
ba wzmacnia¢ mate struktury, mate srodowiska, mate wspélnoty ludzi, zeby
z jednej strony przenie$¢ na lepsze czasy wartosci i skarby chrzescijanskiej
tradycji, a z drugiej strony ratowa¢ wlasne dzieci. Z tych dzieci beda tez po-
wolania.

Chrzescijanin — pierwszy stopien kaplanstwa

Swiety Jan Bosco, pracujacy z mlodzieza, byt przekonany, ze Bég w Ko-
$ciele rozdaje powotania kaptanskie — jak twierdzit — 70% chlopcéw. Tylko
jakas czes¢ z nich zdotla je rozpoznad, a jeszcze mniejsza zdecyduje sie na za-
akceptowanie tego stanu. Dzisiaj mamy ogélnie w tym wzgledzie atmosfere
ogromnego leku, ktérym przenikniete sa zar6wno spoteczenstwo, jak i struk-
tura poszczegélnych osobowosci. Chodzi o lek przed podjeciem decyzji, ktéra
bylaby wiazaca na cale zycie. W zwiazku z tym istnieje w mtodych osobach
— méwiac obrazowo - lek przed obraczka, tak samo jak lek przed koloratka.

Chcialbym zaproponowa¢ pewne podejscie do odczytania fizjonomii po-
wolania prezbitera, jakiego Ko$ciét dzi$ potrzebuje, od strony zapotrzebowa-
nia, ogélnie rzecz biorac, na czlowieka Boga. Dzisiaj ludzie szukaja w kaplanie
przede wszystkim chrzescijanina, czlowieka, ktéry spotkal Boga. Mniej ich
interesuje, czy 6w ,czlowiek Boga” jest ksiedzem czy proboszczem, czy tez
biskupem. Bardziej ich interesuje, czy nosi on w sobie zapach poznania Boga.
Tak wlasnie ludzie reagowali na postac Jana Pawla II. Wystarczylo powiedzie¢:
Jan Pawet II, i ludziom nie przychodzil na my$l hierarcha Kos$ciota czy do-
bro instytucji, ale sam Pan Bég. Jan Pawel II wygladal na czlowieka zdobyte-
go przez Boga, dlatego tez z taka skutecznos$cia potrafil on zdobywac innych,
zwlaszcza miodych ludzi dla Niego.

Chcialbym nawiaza¢ do kilku intuicji, ktére pozostawil nam, jesli chodzi
o formacje kaptanska, pewien swiadek malo znany w Polsce, ale tutaj na KUL
troche studiowany i rozwijany. Jest to czltowiek, ktéry wnidst wiele do Koscio-
fa i troche w tymze Kosciele przecierpial, ale ktory zostal takze ostatecznie
w tymze Kosciele dostrzezony i doceniony. Jego $wietos¢ przeszta prébe poko-
ry. Mam na mysli bl. Antonio Rosminiego (1797-1855). Antonio Rosmini byt
zalozycielem Instytutu Mifosci, zgromadzenia zakonnego popularnie nazywa-
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nego ,ojcami rosminianami”. Jesli chodzi o format intelektualny, mozna go po-
réownac do $w. Tomasza z Akwinu badz Leonarda da Vinci XIX w. Zostawil po
sobie ogromne patrymonium intelektualno-duchowe, poczynajac od studiéw
biblijnych i patrystycznych poprzez teologie dogmatyczng, ontologie, filozofie
polityki, filozofie prawa, filozofie medycyny az po bioetyke. Przede wszystkim
byl bardzo przejety potrzeba odnowy Kosciola, a w tym Kosciele takze odnowy
powolan. Jego pragnieniem bylo, aby wiara w Jezusa stala sie na nowo religia
pociagajaca za soba ludzi, religia o wygladzie powabnym i mitym dla ludzkiej
natury. Sam Jan Pawel II powiedzial o Antonio Rosminim, ze to, co zostawil po
sobie jako $wiadectwo i my$l, jest nie tylko aktualne, ale i potrzebne. Diagnoza,
jaka postawial Antonio Rosmini otaczajacej go rzeczywistosci byla taka: §wiat
zachodni sukcesywnie wprawia czlowieka w coraz to dotkliwsze, wewnetrz-
ne meki. Najpierw oddalil od Boga, gaszac w nim nadprzyrodzony posmak
nieba. Nastepnie poddal umartwieniom jego umyst, sklaniajac go do ofiary
z intelektu w nihilistycznym amoku. Pytanie postawione przed Kosciolem jest
nastepujace: jak pozyska¢ cztowieka w jego catosci?

Blogostawiony Antonio Rosmini napisal ksiazke - i boleje, ze nie mamy
jej jeszcze w jezyku polskim — O pieciu ranach Kosciota Swietego'. Ksiazka ta
zostala napisana w latach 30. XIX w. i czekata kilkanascie nastepnych lat na
wydanie. W tej ksiazce bt. Antonio Rosmini zaproponowat rézne formy chrze-
$cijaiiskiej odnowy Kosciola. Nie wszystkie spotkaly sie z aplauzem. Wrecz
przeciwnie, niektére z nich zostaly odrzucone na tamte czasy. Jednak ksiazka
ta wrécila podczas Soboru Watykanskiego II do komisji kardynata Arcadio
Larraony, zajmujacej sie odnowa liturgiczna i przygotowujacej konstytucje
o liturgii Sacrosanctum conclium. Antonio Rosmini méwil o pieciu ranach
zadawanych Kosciotowi. W kontekscie rozwazanego zagadnienia chcialbym
powiedzie¢ o jednej lub dwéch z tychze ran.

Pierwsza rana, na ktéra wskazal Rosmini, to rozdzwiek miedzy ducho-
wienistwem a wiernymi $wieckimi, widoczny zwlaszcza w sposobie sprawo-
wania liturgii. Bardzo wielkie znaczenie przypisywal on ponownemu odkryciu
centralnego znaczenia w liturgii w Kosciele. O tym odkryciu decyduje inny
wazny faktor, mianowicie docenienie prymatu Boga jako czynnika organizuja-
cego zycie chrzescijanina. Wymaga on, aby dzialania liturgiczne byly poprze-
dzona przepowiadaniem Ewangelii. ,Na poczatku byto Stowo” (J 1, 1). Zrédet
kryzysu w przezywaniu liturgii Rosmini dopatrywal sie¢ w tym, iz zabraklo
pelnego i zywotnego nauczania ludu ze strony jego pasterzy. Krytykowal du-
chownych, ktérzy nie potrafili méwic i ozywia¢ wiary w ludziach. ,Jesli taska
przedostaje sie do umystu i serca wiernego za sprawa przylgniecia do stéw wy-
powiadanych przez kaptana do Chrystusa — pisal Rosmini — takie sfowa musza

! Delle Cinque Piaghe della Santa Chiesa, Veladini, Lugano 1848; nowe wydanie: oprac. C.
Riva, Morecelliana, Brescia 1967.
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by¢ dobrze rozumiane i przyswojone... Jesli sprawujacy obrzed odczytuje cos,
czego sam nie pojmuje, wowczas inni odczuwajg, jakby miat on 16d na ustach
i, zamiast goracych promieni, sypie po stuchaczach szronem [...]. Defekt tkwi
w czlowieku, nie w tresciach. Niech to sobie duchowni przemysla™.

Tymczasem duchowni nie sa do tego przygotowani. Skad sie to bierze?
Antonio Rosmini méwil, ze kaptani sa tacy, jakie sa wspdlnoty chrzescijanskie.
Reprezentuja stan duchowosci, z ktérej sie wywodzg. Braki formacji kaptan-
skiej biora sie z braku formacji catosci ludu Bozego. Dzi$ sytuacja jest prawdo-
podobnie taka sama, jak ta, o ktérej pisat wloski mysliciel. Kaptani pochodza
ze wspoélnot wiernych, ,ktérzy ze $wietych obrzedéw by¢ moze nigdy niczego
nie pojeli, tak iz wielu uwazalo duchownych za grono uprzywilejowane i god-
ne zazdrosci, bowiem zyje z dochodéw ottarza. Stad owo powszechne przeko-
nanie, ze sprawy Kosciola dotycza ksiezy”. Nieprzygotowanie kaptanéw bie-
rze si¢ z nieprzygotowania wspdlnoty. Skoro sama wspoélnota nie jest w stanie
zrozumie¢ w pelni do$wiadczenia wiary, totez nie jest w stanie przekazac go
innym. Rosmini odczuwal smutek na widok ksiezy ,,odartych z elementarnych
podstaw’, ktérzy ,nie mieli zielonego pojecia, na czym polega madro$¢ kaptan-
ska, ani nawet nie pojmowali, czego sie spodziewaja po pragnieniu zostania
kaplanami™.

W Kosciele brakuje wyraznie docenionej i podkreslonej rangi bycia chrze-
$cijaninem, zbawionym uczniem Chrystusa. Jak moze narodzi¢ si¢ dobry ka-
ptan, skoro — jak méwil bt. Antonio Rosmini — ,bycie ksiedzem katolickim
zaktada w sposéb konieczny bycie chrzescijaninem? Status chrzescijanina sta-

nowi niejako pierwszy stopien kaptaristwa™.

Zmaganie o tozsamos$¢

W tym miejscu chciatbym sie podzieli¢ kilka moimi przemysleniami. Dzi§
stoimy przed konieczno$cia umiejetnego odczytania rzeczywistosci. Jean-
-Frangois Lyotard uwazal, ze Zyjemy w epoce postnowoczesnej i w ogoéle ten
przedrostek ,post” wszedl nam w zwyczaj w definiowaniu zjawisk, ktére sa
wokét nas®. PrzyzwyczailiSmy sie do takiego odnoszenia si¢ do rzeczywistosci.
Wydaje sie ona juz nie tylko post-nowoczesna, ale tez i post-komunistyczna,
post-industrialna i post-kapitalistyczna. Wedtug kanadyjskiej badaczki Céline

2 Tamze, s. 68-69.

3 Tamze, s. 80.

* Tamze, s. 79.

> Tamze, s. 80.

¢ J.E. Lyotard, Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, przel. M. Kowalska, J. Mi-
gasinski, Fundacja Aletheia, Warszawa 1997.
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Lafontaine, jest ona w dodatku jeszcze postmortalna, a to jakby uderza w sama
kondycje dzisiejszej kultury’.

Tutaj, na KUL, wyktadal abp Karol Wojtyta. On wielokrotnie na wykta-
dach w Lublinie, podobnie jak w Krakowie, méwil, ze wiara potrzebuje zna-
lezienia pewnego rodzaju oparcia, wcielenia w ludzkiej kulturze. Kultura jest
elementem osobotwérczym. Tym $rodowiskiem, ktérego cztowiek wymaga
i domaga sie dla siebie, aby mdc wzrastaé jako osoba. Dlatego kultura moze
mie¢ dzialanie rozwijajace albo moze mie¢ takze dziatanie depersonalizujace,
niszczace czlowieka. Tymczasem Lafontaine twierdzi, ze zyjemy dzi§ w epoce
postmortalnej, to znaczy czlowiek jest przesigkniety lekiem przed $miercia,
bo nie znajduje na nia odpowiedzi. Stad sa dwie generalnie postawy do przyje-
cia. Jedna z nich jest postawa zignorowania $mierci poprzez wyeliminowanie
wszelkich jej przejawéw. Przez pewien czas bylem kapelanem w szpitalu we
Wtoszech. Robito na mnie wrazenie, ze kiedy ludzie umierali, wéwczas stawia-
no im parawan, odgradzajacy ich od pozostalej przestrzeni szpitalnej. Jesli nie
mamy zadnego $wiatla na $mier¢, jesli Smier¢ nie jest droga do wiecznosci, to
wtedy, gdy cztowiek umiera, sprawia wrazenie, jakby szed! donikad. Jakby to
byly tylko przejawy fizjologiczne, ktére w pewnym momencie si¢ zatrzymaja.
I bedzie koniec.

Jest tez inna postawa, polegajaca na tym, iz prébujemy skontrolowac
$mier¢ i postawi¢ sie w randze kogos, kto decyduje, kiedy nalezy sie narodzi¢,
a kiedy umrze¢. Czlowiek ulega wrazeniu, jakby opanowal problem $mierci,
dlatego ze moze ja ujal w gars¢. A kiedy przyjrzymy sie wytworom kultury,
one sa pelne dramatyzmu, pelne wolania, przerazenia $miercig. I dlatego
mozna by sie zatrzymac i powiedzie¢, ze jestesmy w takiej epoce, gdzie chrze-
$cijaiistwo z calym jego dobytkiem juz si¢ wyczerpalo, skoniczylo. By¢ moze
my, Polacy, jestesmy jeszcze jakas szczesliwa wyspa dzieki temu, ze mieliSmy
dotkniecie $wietosci w tym pokoleniu ze strony Jana Pawla II i meczennikéw
epoki komunizmu. A w innych miejscach zostaja juz tylko szczatki, gdzie
koscioly sa wyprzedawane na centra rozrywki albo na kluby go-go, albo na
meczety. Sa miejsca w Europie, gdzie ko$cioly sa sprzedawane za symbolicz-
ne 1 euro albo burzone na oczach $wiata, tak jak piekny neogotycki ko$ciot
blisko Berlina. W intrenecie mozna obejrze¢ filmik z sugestywna muzyka,
na ktérym wida¢ dwa buldozery niszczace piekna rozete, wieze i $ciany ni-
komu juz niepotrzebnej $wiatyni. Albo sceny z kosciota $w. Rity w Paryzu,
gdzie policja wkroczyta do kosciota, wywlekajac na zewnatrz kaptana w or-
nacie w trakcie sprawowania Mszy $w. oraz wiernych z tej prostej przyczyny,
ze koscidt ten zostal sprzedany, by w jego miejscu méc zbudowaé parking.
Albo zgodzimy sie z tym, ze zyjemy juz w epoce postchrzescijanskiej i wta-

7 C. Lafontaine, La société post-mortelle. La mort, Uindividu et le lien social a lére des tech-
nosciences, Le Seuil, Paris 2009.
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$ciwe wszystko bedziemy widzie¢ i oceniaé w tej optyce, albo tez przyjmiemy
do wiadomosci co$ wrecz odwrotnego, o czym moéwit $w. Jan Pawet I1. Méwit
on, iz przygladajac sie zjawiskom, ktére dzieja sie wokét nas, mozemy dojsé¢ do
pewnego typu powierzchownej konkluzji, jakoby$my mieli juz do czynienia
z wypaleniem sie chrzescijanistwa, koricem epoki Kosciota. Niemniej glebsze
zanurzenie si¢ w lekture faktow pozwala dostrzec pojawiajace sie, i to coraz
czesciej, przejawy nadchodzacej nowej wiosny Kosciota. To powiedzial Jan
Pawet II i wielokrotnie si¢ nad tym zastanawiatem. Takie rzeczy moze powie-
dzie¢ czlowiek zupelnie nieobliczalny albo prorok. Ja sie osobiscie sklaniam ku
temu drugiemu. W zaleznosci od sposobu lektury $§wiata, cztowiek, ktéry ma
powolanie do kaplanistwa czy tez juz jest kaplanem, bedzie dokonywal w pew-
nym sensie lektury samego siebie. Czy jest kaptanem epoki postchrzescijan-
skiej, czy jest kaplanem epoki, dopiero nadciagajacej — nowej wiosny Kosciofa,
domagajacej sie nowej ewangelizacji, nowej gorliwosci, a w zwiazku z tym no-
wego podejécia do nauczania Jezusa Chrystusa, ktére jest wazne?

Problem tkwi w poczuciu tozsamosci. To jeden z najwiekszych powoddéw
cierpienia cztowieka wspotczesnego. Kultura nam w tym nie pomaga, legislacja
tez nie. Coraz mniej oczywista staje sie odpowiedz na pytanie: co to znaczy by¢
czlowiekiem? co to znaczy by¢ mezczyzna? co znaczy by¢ kobieta? co znaczy
by¢ matka, ojcem? co znaczy by¢ chrzescijaninem, Europejczykiem, Polakiem,
katolikiem, ksiedzem? W zwigzku z tym przez cale Zycie mozna si¢ neurotycz-
nie skoncentrowac na sobie samym, zeby ustali¢ lub doj$¢ do sformulowania
takiej czy innej definicji samego siebie. Natomiast chrze$cijanin znajduje co$
innego. W zetknigciu z Chrystusem i Dobra Nowing moze odczyta¢ samego
siebie w $§wietle podarowanej mu relacji z Bogiem. Stad $w. Pawel moéwi, ze
~wasze zycie jest ukryte z Chrystusem w Bogu. Gdy sie ukaze Chrystus, nasze
zycie, wtedy i wy razem z Nim ukazecie si¢ w chwale” (Kol 3, 3). Kiedy pojawi
sie Chrystus, wéwczas wyjasni sie wszystko w naszym zyciu. Sekret naszego
zycia juz zostal przez Chrystusa odstoniety na krzyzu.

Zasadniczymi dwiema kwestiami, ktére sie pojawiaja w tym kontekscie,
jest w pierwszej kolejnosci pytanie: co zrobi¢ z tym wszechpoteznym lekiem
przed $miercia? Potrzebujemy sobie u$wiadomi¢, ze ludzka kultura, wytwor
wspoélczesnej samoswiadomo$ci w tym momencie siegnela niejako dna.
Wyczerpaly sie wszelkie jej ideologiczne mozliwosci. W zwigzku z tym, je-
$li czlowiek dzisiaj polegl w zetknieciu z pytaniem o sens Zzycia, kiedy czyms
dominujacym ludzka wyobrazni¢ wydaje si¢ $mier¢, potrzebujemy sobie jako
chrzes$cijanie i uczniowie Chrystusa uswiadomi¢, ze my znamy odpowiedz.
My znamy Kogos$, Kto pokonatl §mier¢. Symbolicznie méwiac, ten Kto$ wrdcit
z cmentarza. Ko$ciél ma zatem odpowiedz na najbardziej zapalny i egzysten-
cjalny problem dzisiejszego czlowieka. My, ktérzy znamy Jezusa Chrystusa,
nie musimy koncentrowac si¢ na ustalaniu, kim jesteSmy. Bo to nie jest naj-
wazniejsze. Najwazniejsze jest inne pytanie, mianowicie: czyj ja jestem? do
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kogo ja naleze? kto mnie definiuje? kto mnie stworzylt? kto mnie formuje? Od
odkrycia tej fundamentalnej, konstytutywnej relacji, ktéra buduje moja oso-
bowo$¢, w zwiazku z tym takze moja wrazliwo$¢, zalezy rozpoznanie swojej
wlasnej misji, a takze powotania. To sg te warunki, ktére jak dwa reflektory
moga stuzy¢ ludziom do tego, zeby odkry¢ sens swojego powolania, czyli sens
podarowania sie innym.

Ijeszcze jedna rzecz, na ktéra chciatbym zwréci¢ uwage, jest taka: w zalez-
nosci od tego, jaka mamy lekture §wiata, taka bedziemy mieli lekture kaptana
i taki bedziemy tez proponowa¢ model kaplaristwa w formacji seminaryjnej.
Czy zyjemy w epoce postchrzescijaniskiej, czy zyjemy w epoce prechrzesci-
janskiej? Czy jestesmy pod koniec jesieni, czy jesteSmy na poczatku wiosny?
Kaptan, reprezentujacy wizje postchrzescijaniska to kaplan, ktéry bedzie straz-
nikiem stanu posiadania, czyli straznikiem $wiatyni. To jest model kaplana,
ktory jest niezainteresowany wspolczesnoscia, niezainteresowany tym $wia-
tem. Wobec $wiata przyjmuje postawe zarozumiala, wyniosla, paternalistycz-
ng, na zasadzie: pozwdl, ze cie poucze. To jest kaptan, ktory jest zwrdcony twa-
rza do przesztosci i w zwiazku z tym takze cierpigcy. Uprawia duszpasterstwo,
ktore usituje ocali¢ to, co dawniej zapewnialo duszpasterski sukces. Natomiast
kaptan, ktory jest zwrdcony intuicja, sercem, wrazliwoscia na nowa wiosne
Kosciota, to kaptan, ktéry majacy swiadomos¢, iz dojrzalosci w wierze tworzy
prezbitera. Jezus powiedzial to Piotrowi zaraz po swym zmartwychwstaniu:
,»@Gdy byles mtodszy, opasywales sie sam i chodzile$, gdzie chciale$. Ale gdy
sie zestarzejesz, wyciagniesz rece swoje, a inny cie opasze i poprowadzi, do-
kad nie chcesz«. To powiedzial, aby zaznaczy¢, jaka $miercig uwielbi Boga” (]
21,18-19). Jednym stowem: trzeba sie ,zestarzec’, czyli dojrze¢ w wierze, aby
zostac prezbiterem. Usta kaptana przechowuja madros¢. Dlaczego? Bo ma za
soba doswiadczenie bycia czlowiekiem Boga.

Czlowiek Boga

Przychodzi mi na mysl pewien osobisty epizodzik zwigzany z tym do-
$wiadczeniem. Pewnego razu postanowitlem odwiedzi¢ przyjaciela, filmowca,
ktéremu dawniej ochrzcilem syna. Chlopiec, syn filmowca, zna si¢ na kinie,
zwlaszcza na Gwiezdnych wojnach. Ten film jest dla niego elementarzem do
odczytywania $wiata. Ojciec, by wyjasni¢ dziecku, kto przyjdzie, chcac by¢
nieco oryginalnym, nie powiedzial, ze to bedzie ksiadz, ale kto§ w rodzaju
Bozego Rycerza Jadi. Oczywiscie, ja o tym nie wiedzialem. Po moim odejsciu
chlopczyk pozostal wyraznie rozczarowany: co to za Rycerz Jadi, ktéry nie ma
ani kosmicznej zbroi, ani ognistego miecza? Wtedy uslyszal w odpowiedzi: To
byt cztowiek Boga. On nie walczy mieczem, ale ustami i piérem, czyli stowem.
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Kaptana czyni nie sprawowanie liturgii, bo liturgia nie jest celem. Liturgia jest
po to, by czlowiek mégt doswiadczy¢ zycia. Nawet soborowa konstytucja Sa-
crosanctum conclium moéwi, ze liturgia jest poczatkiem, Zrédlem i szczytem
zycia chrzes$cijanskiego. Liturgia zatem nie jest jego celem, bo celem jest samo
zycie, zycie w Chrystusie, wynikajace ze spotkania ze Zmartwychwstalym. Ka-
plan, zanim bedzie sprawowatl liturgie z ludem Bozym, wcze$niej winien za-
proponowaé¢ mu fundament, a nastepnie go polozy¢. Tym fundamentem jest
wiara, Zywa wieZ z Bogiem.

Dzisiaj stato sie bardzo modne operowanie w duszpasterstwie pojeciem
»~doswiadczenie Boga” Wiele konferencji jest wyglaszanych na temat tego, jak
przej$¢ od ortodoksji do ortopraksji, od doktryny do duszpasterstwa. Stad
skoncentrowanie duszpasterskich zainteresowan na tak zwanym do$wiadcze-
niu Boga. Jakie jest twoje doswiadczenie Boga? Jakie jest ksiedza do$wiadcze-
nie Boga? Czesto operujemy tym pojeciem w spos6b nieraz malo odpowie-
dzialny. Tymczasem trudno znalez¢é w Pismie Swietym cho¢by jeden fragment,
z ktérego by wynikalo, ze czlowiek do§wiadcza Boga. Natomiast prawda jest
odwrotna: Biblia jest pelna $wiadectw méwiacych o tym, ze to Bég doswiad-
cza czlowieka. To nie czlowiek wyrusza na wyprawe w poszukiwaniu Boga,
nie umawia sie z Nim na spotkanie, wiedziony jakas intuicja. Mozna by ob-
razowo powiedzieé, wpatrujac si¢ w historie zbawienia, ze Bog jako pierwszy
szuka czlowieka, przygotowuje okolicznosci ulatwiajace spotkanie, idzie za
nim, niejako. tropi go, aby w okreslonych warunkach mu si¢ objawi¢ i poka-
za¢ swoja mitos¢. Dzi$ potrzeba kaplana, ktéry by dysponowat tego typu do-
$wiadczeniem, ktéry bedzie przede wszystkim ,,czlowiekiem Boga’, zdobytym
przez Niego, wybawionym, pokochanym, a przez to wdziecznym i gotowym
zaproponowac innym dokonanie podobnego odkrycia w ich wlasnym zyciu.
Kaptan potrzebuje przede wszystkim wspolnoty wierzacych, ktéra bedzie go
formowata. Bedzie potrzebowat takze bycia prowadzonym przez innych ka-
plandw, ktérzy sg ludZmi Boga.

Na zakorczenkie powréce do bl. Antonio Rosminiego i jego wizji pieciu
ran Ko$ciota $wietego. Druga rana, wedlug wloskiego mysliciela, polega na
niedostatecznym przygotowaniu kaptanéw. Odpowiedzialnos¢ za formownie
kaptanéw wrazliwych na Ducha i otwartych na Stowo spoczywa, wedlug Ro-
sminiego, na biskupach. Odwotujac sie do Kosciota pierwszych wiekéw, stwier-
dzil on, ze ,tylko wielcy ludzie moga formowac innych wielkich ludzi” Dzieki
takiemu wychowaniu duszpasterzy ,religia Ukrzyzowanego gérowala nad ty-
ranami i heretykami, a niewidzialny jej Pan zaprawial ja do kolejnego niemniej
pieknego zwyciestwa nad nieokielznanym barbarzynistwem”. W tamtej epo-
ce, powinno$¢ przygotowania do kaptanstwa nowych kandydatéw powierza-
no najlepszym pasterzom, jakich Kosciét posiadal. W tym sensie biskup byt

8 A. Rosmini, Delle Cinque Piaghe della Santa Chiesa, dz. cyt., s. 85.
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przede wszystkim mistrzem. ,W pierwszych wiekach za seminarium dla ksiezy
stuzyl dom biskupa. Obecnos¢ i swiete rozmowy z przelozonym, stanowily
wzniosla i nieustannag lekcje, gdzie teoria zawarta w jego trafnych stowach oraz
przykladne oddawanie sie¢ duszpasterskim zajeciom byly facznie przyswajane.
Byta to formacja pelna i konkretna, w ramach ktérej depozyt §wietych i apo-
stolskich nauk byl przekazywany na spos6b rodzinnej tradycji, z ust o ust™.
Taka jest logika Ewangelii. Studzy Ko$ciota wzrastaja ,u stép Apostoléw” (Dz
4, 35), uczac sie Chrystusa z nauczania, rozméwi i §wiadectwa jednoczesnie.
Biskup powinien, méwi Antonio Rosmini, poswiecic¢ sie w catosci formacji in-
telektualnej, moralnej wlasnego duchowienstwa i wiernych. Jesli oddala si¢ od
tego swojego podstawowego zadania, otwiera tym samym droge sekularyzacji.
Wnet bowiem znajdzie wsréd swojego duchowienistwa licznych nasladow-
c6w, pisze Antonio Rosmini, zainteresowanych rzadzeniem i bogaceniem sie.
Kaptan we wszystkim bowiem zazdrosci swemu biskupowi'. Dzi$, twierdzit
Rosmini, troska o wychowanie nowych duszpasterzy przygasa. Biskup zostat
obcigzony obowiazkami, ktére maja niewiele wspélnego z honorem pasterzo-
wania. ,Iroska o formacje kaplariska w biskupach zmalata”!. ,Domy biskupie
przestaly odgrywac role akademii ko$cielnej madrosci”*?. Biskup stracil zain-
teresowanie przygotowaniem nowych miodziencéw zblizajacych sie do po-
wolania kaplaniskiego, powierzajac to zadanie innym. Jednakze wykladowcy
nie posiadali juz takiego do$wiadczenia i takiej madrosci jak dawni biskupi.
Tym sposobem powstaly seminaria. Rosmini nie byt entuzjasta tej instytucji.
Jak twierdzit, ,wymyslono seminaria, aby zaradzi¢ mizernej formacji duchow-
nych, podobnie jak wymyslono katechizmy, by zaradzi¢ nijakiemu nauczaniu
wiernych. Zabraklo odwagi, aby powrdci¢ do dawnego sposobu, gdy biskup
formowat osobiscie swéj lud i swoje duchowieristwo. Postanowiono, aby po-
wierzy¢ to zadanie duchowienstwu nizszemu. Zagubiono sztuke dostarczania
Kos$ciolowi kaptanéw, ktérzy byliby $wiadomi ogromu swej misji i ktérzy wi-
dzieliby Ko$ci6l w jego wznioslej powszechnosci i wielkosci. Ktérzy okazaliby
sie do glebi ogarnieci i przejeci wyczuciem Stowa, ktére ksztattowato charak-
ter pierwszych prezbiterow. Wyczuciem, ktére pochlaniajac cala dusze, uwal-
nia ja od przejsciowego $wiata, pozwalajac zy¢ w perspektywie wiecznosci.
Z wyzyn wiecznosci uczy sie, jak siega¢ po ogien, by podpali¢ caly swiat. Tylko
wielcy ludzie nadajg sie do formowania wielkich ludzi*.

Rosmini uwazal takze, ze obnizenie jakosci formacji chrzescijanskiej,
a zwlaszcza seminaryjnej, bylo zwiazane z tym, ze biskup jako teolog in perso-
na zlecit to zadanie podrecznikowi. Dzisiaj wielu kaptanéw jest formowanych

® Tamze, s. 82.
10 Por. tamze, s. 83.
1 Tamze, s. 89.
12 Tamze, s. 88.
13 Tamze, s. 89.
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na bazie podrecznikéw i skryptéw, a nie otrzymujemy wiedzy, ktéra jest zwia-
zana z osobg i doswiadczeniem wiary. Dlatego rodzi to bardzo czesto w nas
niespdjno$¢ miedzy stowem gloszonym a stowem przezywanym. Ta niespdj-
nos$¢ decyduje o ,miekkich nogach’, o stabos$ci dzisiejszych pasterzy. Niech
tych kilka uwag, wydobytych z bogatych przemyslen wielkiego kaplana bt. An-
tonio Rosminiego, stuzy jako mata intelektualna prowokacja w poszukiwaniu
odpowiedniego modelu formacji kaptana jako ,czlowieka Boga” i misjonarza
nowej ewangelizacji galopujacego w strone nieokreslonych zmian $wiata.

Pytania
NN: Bedzie dla nas wielka wartoscig, jesli wymienisz pie¢ ran Kosciota,
ktore rozpoznawat bt. Antonio Rosmini.

Ks. Robert Skrzypczak: Pierwsza rana, o ktérej wspomniatem, to brak
jednosci miedzy duchowienstwem a $wieckimi w przezywaniu liturgii. Ro-
smini bardzo ubolewal z tego powodu, ze podczas, gdy duchowni sa oddani
precyzyjnemu celebrowaniu liturgii, wierni pozostaja jakby poza jej obszarem,
bo jej nie rozumieja. Nie rozumiejg znakéw, ani nie rozumiejg jezyka. Dlatego
tez blogostawiony Antonio postulowal, by liturgia otworzyta sie przed czlo-
wiekiem wierzacym i formowala go na nowo. Jest wielka niesprawiedliwoscia,
gdy niektérzy ludzie nie znajduja dostepu do duchowego skarbca Kosciota,
jakim jest dzialajacy Chrystus podczas liturgii w momencie, kiedy nie rozu-
mieja znakoéw, nie znaja jezyka celebracji liturgicznej, nie maja dostepu do jej
dynamiki. Dlatego postulowat wprowadzenie jezykéw narodowych do liturgii,
albo objecie powszechna edukacja taciniska wszystkich wiernych.

Druga rana Kos$ciota dotyczyta niedostatecznego uformowania duchow-
nych. Dlaczego mamy dzisiaj do czynienia ze stabymi duchownymi, podczas,
gdy Koscidl pierwotny miatl tak poteznych ludzi Boga, jak sw. Ambrozy, $w.
Jan Chryzostom, §w. Atanazy. Niezlomnych i wielkich. Rosmini widzial tego
przyczyne m.in. w braku formacji personalnej, to znaczy, ze uczymy sie chrze-
$cijanstwa z ksigzek, podczas gdy pierwsze pokolenia chrzescijan uczyly sie
wiary z wprowadzania Ewangelii w Zycie i do§wiadczania jej na wlasnej skorze
pod okiem innych wielkich pasterzy. Intelekt przychodzit przez serce.

Trzecia rana to brak jednosci miedzy biskupami. W tamtych czasach by¢
moze bylo bardziej widoczne i dramatyczne w skutkach. Czwarta rana zwia-
zana jest ze sposobem wybierania biskupow w Kosciele. Ko$ciét bardzo fatwo
oddawal badZ nadal oddaje inicjatywe w rece $wiata i innych rzeczywistosci
pozakoscielnych. W tamtych czasach chodzilo o wyrazny wpltyw wywierany
na elekcje pasterzy ze strony $wiata polityki, dworéw czy tez rodzin, ktére od-
grywaly znaczaca role.

Piata rana zadawana jest Kos$ciolowi przez ludzi przywiazanych do bogac-
twa. Blogoslawiony Antonio Rosmini uwazal, ze warunkiem wiarygodnosci
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przepowiadania Ewangelii jest powrét do dobrowolnego ubdstwa. Nie mozna
glosi¢ innym Chrystusa z poziomu arogancji ludzi, ktérzy maja pieniadze. Wy-
rzeczenie si¢ dobr jest zawsze delikatng kwestia w naszym Kosciele, dlatego
tez opis tej piatej rany przysporzyl bl. Antonio wiele ktopotéw.

NN: Kilka lat temu mielismy rekolekcje kaptariskie. Podczas nich kazno-
dzieja porownywat nam swiat do wielkiego tongcego Titanica, a Kosciot przed-
stawit jako mate todki, ktore bedg ratowac tongcych ludzi. Zostato to ujete
w wyktadzie. Czy mozna ten temat jakos rozwingc?

Ks. Robert Skrzypczak: Chciatbym przy tej okazji nawiazac¢ do tzw. ,pro-
roctwa Ratzingera”. Chodzi o jedna z konferencji, ktéra wyglosil éwczesny teo-
log bawarski zaraz po zakonczeniu Soboru Watykarnskiego II. Dodam tylko, ze
prof. Josef Ratzinger, ktory byt jednym z ekspertéw towarzyszacy na soborze
kard. Josephowi Fringsowi z Kolonii, uchodzit w tamtym okresie za jednego
z progresistow. Wraz z Karlem Rahnerem popychat teologie w strone zarzuca-
nia mostéw i otwarcia na wspélczesno$é. Zetkniecie z 1968 r., to jest fenome-
nem rewolucji seksualnej i obyczajowej na Zachodzie, ktéra dokonata w mto-
dych ludziach znaczacych zmian pod wplywem zachly$niecia si¢ marksizmem
i pigutka antykoncepcyjna, otwarlo mu oczy na to, co si¢ dzieje w przestrzeni
wiary w wielu srodowiskach koscielnych, i to pod przykrywka domniemanej
odnowy soborowej. Tego, czego nie byl w stanie osiaggna¢ swym aparatem
przemocy komunistycznej Stalin, dopieta pigulka antykoncepcyjna. Zmienia
ona bardzo mentalnos$¢ ludzi, odrywajac ich od wiary w Boga i wlasnej tra-
dycji koscielnej. Josef Ratzinger zostal w 1969 r. zaproszony do Radia Fulda,
zeby wyglosi¢ cykl katechez, z ktérych ta ostatnia, zaprezentowana w grudniu
tamtego roku, jest dzi$ traktowana jako ,proroctwo Ratzingera” Powiedzial
w niej, ze Ko$ciol nie poradzi sobie z nadchodzgca konfrontacja z postmoder-
nizmem, z ta forma uplynnienia wszystkiego, tak jak opisuje to Zygmunt Bau-
man. Nie bedziemy w stanie porozumiec sie z ludZmi, ktérzy nie uzywaja tych
samych poje¢, ktorzy juz odeszli od pojecia osoby, substancji, natury, grzechu,
odkupienia. Wedlug przewidywan Ratzingera w wyniku tego starcia z postmo-
dernizmem Ko$ciét moze straci¢ wiele ze swego stanu posiadania i nabytych
przywilejéw. I bedzie potrzebowat powréci¢ do formy matych, zyjacych inten-
sywna bliskoscig z Chrystusem wspoélnot, ktére beda nawet w niektérych oko-
liczno$ciach zmuszone do zycia na zasadzie katakumb. Przy czym zachodnia
cywilizacja bedzie sie rozwijala nadal mocno, dostarczajac ludziom nowych
mozliwosci technologicznych, takze na polu medycyny i zabezpieczania zycia
zestawem polis ubezpieczeniowych. Ale nie bedzie potrafita uchroni¢ ludzi
przed nowa plaga, na ktéra nie znajdzie sie zadne remedium. Bedzie to plaga
samotno$ci. Ludzi beda umiera¢ w samotnosci w nowoczesnych, dobrze wy-
posazonych mieszkaniach, cierpiac w sposéb niepomierny. Zwréca wéwczas
uwage na male wspélnoty Kosciola, odarte z przywilejow, ubogie, ale zyjace
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bardzo mocnym i radosnym zyciem chrzes$cijafiskim, bliskoscia z Chrystusem
i ukierunkowaniem na Boga. Okaze sie, ze w tych chrzescijaniskich wspélno-
tach znajda oni odpowiedz, ktérej od dawna poszukiwali. Ratzinger siegnat
po analogie do swiadectw Tertuliana, z ktérych wynikalo, ze w $wiecie staro-
zytnym wspdlnoty chrzescijaniskie pociagaly ludzi nowym stylem budowania
relacji: ,Patrzcie jak oni sie¢ kochaja”. Starozytna kultura ani prawo rzymskie
nie gwarantowaly ludziom trwalosci tychze relacji.

Prof. Wojciech Kaczmarek: Problem tozsamosci jest problemem bardzo
powaznym, rowniez dla humanistyki. Ja jestem na wydziale humanistycznym.
Chce powiedziec, ze bardzo trafna pojawita sie mysl, ze jest to w pewnym sensie
problem fatszywy. Zle postawiona teza. Jesli szukamy odpowiedzi na pytanie:
dlaczego czlowiek cierpi? dlaczego jemu jest tak Zle i gdzie jest szczescie dla nie-
go. To na pewno nie rozwigze tej sprawy pytanie o tozsamos$c. Chciatem tutaj
na jedng rzecz zwrocic uwage i zapytac, czy nie jest aby tak, ze wspolczesna kul-
tura i wspolczesna sytuacja antropologiczna jakby wykasowaty metafizyke. Bo
jesli nie ma Boga, no to ja stwarzam swojq historie i bardzo wazna jest wtedy
tozsamosc, gdzie ja jestem w tej historii, jak ja te historie rozumiem itd. Nato-
miast jesli ja jestem stworzony i najwazniejsza jest wtedy relacja do Tego, ktory
mnie stworzyl, to sprawa wtedy zupetnie inaczej wyglgda. Wspdiczesne bada-
nia literaturoznawcze czy teatrologiczne, czy tez podejmowane przez badaczy
innych dziedzin, blgdzg caly czas, szukajac odpowiedzi, jaka jest tozsamosc,
czy to w aspekcie politycznym, kulturowym czy materialnym. Natomiast unie-
wazniajg one problem prawdy, tej prawdy metafizycznej, tej prawdy, ktorg jest
dla czlowieka jego Stwérca. Dlatego prosze o rozwiniecie tego aspektu wspotcze-
snej antropologii bez metafizyki.

Ks. Robert Skrzypczak: Jesli idzie o kwestie tozsamosci i takze podstawe
metafizyczna tejze tozsamosci, przypomnialo mi si¢ jedno z wystapient Karola
Woijtyly na Soborze Watykanskim II. To byt listopad 1964 r., koicéwka trzeciej
sesji soboru. Karol Wojtyla podjal wtedy kwestie ateizmu. Wczes$niej ojciec
Henri de Lubac, inny ekspert soborowy, probowal zwréci¢ uwage na fakt, ze
uczestnicy soborowi nie wiedza, czym jest ateizm. Brakowato mu w dokumen-
tach soborowych adekwatnego odniesienia i dogtebnego rozpoznania tego fe-
nomenu. Dopiero to, co powiedzial Karol Wojtyta, biskup reprezentujacy, jak
méwiono, ,Kosciél milczenia’, poruszylo stuchaczy. Jesliidzie o ateizm — méwil
Woijtyla — to sa dwie jego odmiany. Jest ateizm ideologiczny, narzucany przez
panstwa albo przez korporacje, albo jaka$ partie, z ktérym my jako chrzesci-
janie nie mozemy prowadzi¢ zadnego dialogu, wrecz musimy sie przed nim
broni¢. Natomiast jest inna odmiana ateizmu, ktéra odpowiada wewnetrznej
sytuacji osoby. Z takim rodzajem ateizmu mozemy nawiaza¢ kontakt, mozemy
co$ tym ludziom da¢, jako chrze$cijanie, jako$ probowac im pomoc. Ateizm,
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bedacy wewnetrzng sytuacja osoby, jest pozbawieniem tejze osoby fundamen-
talnej podstawy istnienia. Chodzi o fundamentalna relacje, na ktérej jest bu-
dowane zycie osoby. Ateizm jest sytuacja, w ktorej cztowiek sam sie pozbawia
albo zostaje pozbawiony konstytuujacej byt relacji ze swoim Stwoérca. Dlatego
bedzie w tym ateizmie doznawal ogromnej wewnetrznej pustki w stosunku
do samego siebie, probujac zapelnic¢ ja badz tez zastapi¢ przynaleznoscia do
jakiegos rodzaju kolektywu. W ten sposéb wyjasnial zjawisko masowego po-
wodzenia marksizmu, masowego przystepowania do partii faszystowskich lub
nazistowskich w mrocznych latach dyktatury. Dzi§ natomiast spostrzezenie
to dostarcza wyjasnien, dlaczego tak wielu, zwlaszcza mtodych, ludzi z pora-
nionymi relacjami rodzinnymi Ignie do grup szalikowcéw, kibicéw, do grup
o bardzo ekstremalnej propozycji tozsamosci. Dlatego, ze brakuje im funda-
mentalnej relacji przynalezno$ci stworzenia do swego Autora.

Ja od ponad 10 lat biore udzial w formacji seminaryjnej kaptanéw. Jestem
wykladowca, nie jestem rektorem czy formaterem bezposrednim, ale uczest-
nicze od 1 roku studiéw az do diakonatu w zyciu tych mtodych ludzi. Zastana-
wiam si¢ bardzo mocno nad naszym polskim fenomenem, tak odmiennym od
doswiadczen zachodnich. Na Zachodzie sa puste seminaria. Poznalem prezbi-
tera, ktérzy mi wyznal, iz najbole$niejszym do$wiadczeniem jego kaptanstwa
w czasie sprawowania urzedu rektora byta konieczno$¢ zamkniecia swego se-
minarium z powodu braku powotarn. Natomiast my, w Polsce, mamy seminaria
duze i, Bogu dzigki, mamy wciaz kandydatéw. Ale musimy poradzi¢ sobie ze
zjawiskiem catkiem nowym. W ubieglym roku w mojej archidiecezji pozosta-
wilto postuge 15 kaplanéw. Rozmawialem tez z abp Markiem Jedraszewskim,
6wczesnym metropolitg t6dzkim. Méwit o 9 przypadkach porzucenia sutanny
i, jak powiedzial, sprawa nie jest jeszcze zakonczona. Zreszta, nie chodzi tu
nawet o same liczby, ale o powdd, dla ktérego mltodzi ksieza — najczesciej po
3-5 latach — wycofuja sie z kaptanstwa. W niektérych wypadkach chodzi o po-
wody klasyczne, czyli tesknote za relacja z drugim czlowiekiem i wzgardzenie
celibatem. W innych przypadkach powodem jest brak wiary. Decyzje o odej-
$ciu z kaptanstwa poprzedza diugi uprzedni proces pozostawienia modlitwy,
narastania cynizmu, gromadzenia pieniedzy, przygotowywania sobie alter-
natywnego zycia np. w jakiej$ korporacji. To daje do myslenia. Moja intencja
bylo skupienie si¢ nie na samym przysposobieniu do wykonywania czynnosci
kaptanskich, ale na sprawdzaniu podstawy, fundamentu, z ktérego powolanie
i praktyka kaptanska wyrasta. Dlatego, w moim przekonaniu, dzisiaj trzeba
zaczynac od tworzenia silnych wspélnot wiary, ktére pomoga odbudowac ro-
dzine. Bo w rodzinnie rodza si¢ powotania i w jej kontekscie nabieraja cech
jakosci. Pewien stary i doswiadczony kaptan z Opolszczyzny, uprzednio zaan-
gazowany w ruch oazowy ks. Blachnickiego, a nastepnie przekonany do Drogi
Neokatechumenalnej w swej parafii, powiedzial mi, ze dawniej wytwarzaniem
$wietych ludzi zajmowaly sie Swiete rodziny. I kosciét wéwczas nie potrzebo-
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wal istnie¢ w postaci matych wspélnot. Dzi$, gdy rodziny sa niszczone i ludzie
traca zdolno$¢ tworzenia trwalych wiezi mitosnych, Bég postanowil powotac
do istnienia wiele wspélnot wiar, w ramach ktérych dokonuje sie¢ odbudowanie
rodziny, a wiec i czlowieka w jego ontologicznej strukturze osobowej. Kiedy
wspolnoty zdolaja spelni¢ swe zadanie, to znaczy stana sie sSrodowiskiem oso-
botwérczym i rodzinotwdrczym, by¢ moze mate wspélnoty wiary i chrzesci-
janskiej inicjacji w wiare nie beda znowu Kosciotowi potrzebne, bo rodzina
przejmie sobie wlasciwa funkcje tego podstawowego $rodowiska budzenia po-
wolarn i ich pierwszej, ludzkiej formacji. Seminaria duchowne na powrét beda
mogly pod okiem ich formatoréw doskonali¢ w sztuce bycia pasterzem i pre-
zbiterem powolanych do tego przez Boga mezczyzn, bez zadawania sobie py-
tania o wstepne zalozenia dotyczace ,do$wiadczenia Boga” i dojrzalos$ci chrze-
$cijanskiej. Poki co, konieczno$cig staje si¢ przemyslenie relacji przygotowania
do sakramentéw — w tym do kaptanistwa — z podstawowa inicjacja chrzescijan-
ska odbywana w matych wspdlnotach o silnej katolickiej tozsamosci.



Ks. DR HAB. ADAM RyBICcKI, PROF. KUL
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

FORMACJA DO MESKOSCI
JAKO ELEMENT FORMAC]JI DO KAPLANSTWA

Przedmiotem niniejszego artykulu jest formacja do meskosci jako element
konieczny w procesie formacji do kaptanstwa. Warto przypomnie¢, ze Jan Pa-
wel II w posynodalnej adhortacji apostolskiej Pastores dabo vobis wyznaczylt
cztery wymiary (lub nurty) formacji kaplanskiej:

1. ludzka,

2. duchowa,

3. intelektualna,

4. duszpasterska (zob. PDV 43-59).

Zatem formacja do mesko$ci mie$ci sie w tym pierwszym, podstawowym
(»fundamentalnym” — jak to okreslil Papiez) wymiarze. Jak bardzo wazny i od-
dzialywujacy na wszystkie pozostate wymiary formacji jest to problem, Papiez
wyrazil stowami: ,Nie tylko wiec dla osiagniecia wlasciwej i koniecznej dojrza-
tosci oraz realizacji samego siebie, lecz réwniez ze wzgledu na podejmowana
postuge przyszli kaplani powinni rozwija¢ w sobie zespét ludzkich cech, bez
ktérych nie mozna ksztaltowac osobowosci zréwnowazonych, silnych i wol-
nych, zdolnych dzwiga¢ ciezary duszpasterskiej odpowiedzialnosci. Potrzebne
wiec jest wychowanie do umitowania prawdy, do prawosci i rzetelnosci, do
szacunku wobec kazdej osoby, do poczucia sprawiedliwosci, do wiernosci da-
nemu stowu, do prawdziwego wspoélczucia, do konsekwentnego postepowa-
nia, a zwlaszcza do zréwnowazonego sadu i zachowania (PDV 43)”.

Jesli — w kontekscie formacji kaplanskiej — podkreslilibysmy tu takie
stwierdzenia, jak: ,realizacja samego siebie’, ,zesp6! ludzkich cech” czy ,0s0-
bowos¢ zrownowazona, silna i wolna’, to poniekad sam nasuwa sie¢ wniosek
o konieczno$ci podjecia tematu formacji do bycia mezczyzng, poniewaz bez
tego, powyzsze stwierdzenia — w pewnym sensie — tracg swoja naturalng pod-
stawe. Cze$cia szeroko pojetej formacji ludzkiej jest zatem formacja do me-
skosci; jest to problem tak naglacy i aktualny, ze nie mozna go pomija¢ w for-
macji ludzkiej.
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I. Formacja do meskosci jest problemem nowym

Gdyby w poprzednich pokoleniach kto§ podnidst problem konieczno-
$ci oddzielnej formacji do meskosci, mogloby to wywota¢ zdziwienie. Wiez
pokoleniowa, istniejaca kiedys, w sposob naturalny sprzyjata przekazywaniu
wzorcéw i modeli meskosci z ojca na syna, poza tym mieszkajace w jednym
domu rodziny wielopokoleniowe wzbogacone byly przez dziadkéw, wujkéw
itd., ktorzy rowniez dorastajacym chtopcom oferowali (mniej czy bardziej do-
skonaly) wzorzec meskosci. Dzisiaj jednak te wiezi sie rozerwaty: chlopcom
bardzo czesto brakuje ojcéw ,,do obserwowania” i ,,do nasladowania” Do tego
warto jeszcze wzia¢ pod uwage jedna zmiane: brak w domu ojcéw i innych
mezczyzn, rowniez w sensie braku kontaktu, zaczal sie podczas industrializa-
¢ji, uprzemyslowienia. Gdy wcze$niej ojcowie pracowali w domu lub w pobli-
zu domu, to teraz, po naptywie ze wsi do miast, po wybudowaniu ogromnych
fabryk, ojcowie, starsi bracia, a nawet dziadkowie zaczeli weczeénie wychodzi¢
do pracy, do dzielnic przemystowych oddalonych od domu. W domu zostawat
chlopiec, ktéry czasem prawie wcale ojca nie ogladal. Tym samym dorastat
syn, ktéry nic o swoim ojcu nie wiedzial: co mysli, jaki ma system wartosci,
jakim mezczyzna jest, jakimi zasadami si¢ kieruje, jak traktuje innych ludzi.
Ta rozerwana wiez stworzyta wiec pewna pustke, ktéra w najnowszych cza-
sach jeszcze sie poglebila: pracownicy korporacji jeszcze wiecej pracuja, wcze-
$niej wychodza z domu i pdzniej do niego wracaja. W zwiazku z tym mlodzi
chlopcy nosza w sobie pytanie: jakim mezczyzng mam by¢? Robert Bly, autor
ksigzki Zelazny Jan, analizuje historie poszukiwania paradygmatu mezczyzny
w spoleczenstwie amerykanskim. Dostarcza on ciekawych, uniwersalnych
informacji i refleksji, mogacych mie¢ bezposrednie odniesienia do wszyst-
kich mezczyzn. Wedlug niego wspdlczesni mezczyzni w Ameryce bardzo sie
réznig od Saturnowego (w mitologii greckiej Saturn byl bogiem rolnictwa) far-
mera, ktéry przybyl do Nowej Anglii w 1630 r., ,gotowego przesiedzie¢ trzy
nabozenstwa w nieogrzewanym kosciele” Jak napisat R. Bly, w Ameryce w la-
tach 50. XX w. mezczyzna wstawal do pracy wczesnie, porzadnie pracowal,
utrzymywal zone i dzieci i byt zwolennikiem dyscypliny. Tego typu mezczyzna
przedstawial soba silny, pozytywny charakter, ale wdziek osobisty i pozerstwo
ukrywaly poczucie osamotnienia, deprywacji i biernosci, poniewaz ,jesli nie
ma wroga, czlowiek taki nie jest pewny, czy naprawde zyje” Wedtug Blya, od
mezczyzny lat 50 ubieglego stulecia oczekiwano, ze bedzie lubit pitke nozna,
bedzie agresywny, nigdy nie zaptacze, nigdy nie zawiedzie w stuzbie ojczyZnie
i ze w kazdej sytuacji bedzie mozna na niego liczy¢. W tym obrazie mezczyzny
brakowalo jednak przestrzeni wrazliwosci czy intymnosci. Tak kreowana
osobowos¢ byla tez zbyt statyczna i jednolita. Brak bylo czego$, co mozna by
nazwac ,tesknota do ogrodu” W kolejnej dekadzie — w latach 60. XX w. — po-
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jawil si¢ nowy typ mezczyzny. Marnotrawstwo i przemoc wojny wietnamskiej
sprawily, ze mezczyzni zaczeli kwestionowac swoja dotychczasowa wiedze na
temat natury dojrzatego mezczyzny. Jesli ,mesko$¢ oznacza Wietnam’, to zada-
wali oni sobie pytanie, czy chcg by¢ mescy w takim sensie? W tym czasie ruch
feministyczny skfonil mezczyzn do przyjrzenia si¢ kobietom, zmuszajac ich do
uswiadomienia sobie niepokojow i cierpien, od ktérych mezczyzna lat 50. mi-
nionego wieku usilnie staral si¢ odwraca¢. Gdy mezczyzni zaczeli badac dzieje
kobiet i kobieca wrazliwo$¢, niektérzy z nich ujrzeli swoja kobieca strone. Ta
$wiadomo$¢ poglebiala sie i dzis wiekszo$¢ mezczyzn ma ja w mniejszym lub
wiekszym stopniu.

Pomimo oczywistych wielu pozytywnych stron tego procesu ,uwrazliwia-
nia” Bly zauwaza w nim takze mndstwo niepokojacych tendencji, ktére wrecz
degeneruja mezczyzne. Uwaza on np., ze w ciagu ostatnich lat mezczyzna stat
sie bardziej wrazliwy i subtelny, nie stal si¢ jednak przez to bardziej wolny. Na-
zywa ten model mezczyzny ,,mitym chlopcem, podobajacym sie nie tylko swo-
jej matce, ale rowniez mlodej kobiecie, z ktdra zyje” Lata 70. XX w. przyniosty
zjawisko ,mezczyzny miekkiego’, o ktérym Bly pisze: ,Sa to mili, warto$ciowi
ludzie; podobaja mi sie¢ — nie chca szkodzi¢ przyrodzie czy wszczynaé wojen,
cala ich egzystencja i styl zycia przepojone sa tagodnoscia i umiarkowaniem.
Jednak fatwo zauwazy¢, ze wielu z tych mezczyzn nie jest szczesliwych. Brak
im energii. Naleza oni do kategorii ludzi chronigcych zycie, w odréznieniu od
tych, ktérzy daja zycie. Stad tez, prawem kontrastu, mezczyzni ci czesto wiaza
sie z silnymi kobietami promieniujacymi energia”

»Miekki mezczyzna” jest to cztowiek mtody, dobrze wychowany, zyczliwie
nastawiony wobec calego wszechs$wiata, ale przy tym obdarzony niewielka
sita witalna. Wazna role w jego zyciu odegraly kobiety i ich oczekiwania wo-
bec mezczyzn. Niewrazliwo$¢ u mezczyzny zostala utozsamiona z przemoca,
a wrazliwos$¢ byla nagradzana. Z biegiem czasu jednak wrazliwo$¢ moze by¢
tak czczona, ze moze przemieni¢ sie¢ w nadwrazliwo$¢. Bly zamyka te historie
poszukiwania paradygmatu mezczyzny, poréwnujac ja do drogi, na ktorej
mezczyzna odnalazt najpierw jedng swoja strone, a potem druga. Mimo ze
podjeta przez wielu Amerykanéw podréz w ,,miekkos¢’, ,wrazliwo$¢” czy ,roz-
wijanie kobiecej strony osobowosci” byla niezwykle wartosciowa i ubogacajaca
obraz mezczyzny, to jednak na niej droga sie nie koriczy. Autor dodaje: ,Ta
droga nie ma konca”

Duchowo$¢ chrzescijaniska jest takze taka historia mezczyzn (oczywiscie
takze kobiet), ktorzy usilnie poszukuja swojej tozsamosci. Odnalazlszy wszyst-
kie zagubione skarby swojej osobowos$ci, mezczyzna chrze$cijanin musi
wyruszy¢ w droge na jeszcze jednym poziomie — poziomie sensu i kontaktu
ze Stworca i Autorem calego zamystu, aby mezczyzna byl mezczyzna. Trzeba
przyznad, ze autor ksiazki Zelazny Jan przedstawia historie, ktéra przypomina
bardziej miotanie si¢ mezczyzny XX w. niz autentyczne poszukiwanie swojej
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tozsamos$ci ugruntowanej duchowo. Stad w duchowosci chrzescijanskiej —
szczegblnie w kontekscie formacji kaptanskiej — rodzi sie pytanie: jaki ma by¢
paradygmat mezczyzny na XXI w.? Mlodzi chlopcy staja sie dzi§ mezczyznami
w $wiecie, w pewnym sensie, postfeministycznym. Zasadne wydaja sie wiec
przypuszczenia, ze tradycyjny wzor bycia mezczyzng stal sie dla ludzi mlo-
dych co najmniej podejrzany, a juz na pewno nieaktualny.

By¢ moze kobiety lepiej sobie poradzily z dekonstruowaniem tradycyjnego
wzoru bycia kobieta, a w tworzeniu nowego, maja pod tym wzgledem znacz-
nie wiecej osiagnie¢ niz mezczyzni. Znalezienie nowego wzorca dla dzisiejsze-
go mezczyzny staje sie wiec konieczno$cig, bo albo bedzie si¢ odwotywal do
zamierzchlych czaséw, albo sie zagubi i bedzie chcial nasladowaé przejrzyste
iimponujace wzory kobiece'. Gdy przedstawiong tu historie poszukiwania pa-
radygmatu meskosci przystawimy do formacji kaplanskiej, to w efekcie wnio-
sek nasunie si¢ bardzo jasny: formacja do meskosci jest wyzwaniem nowym,
ale i naglacym. Mtodzi chlopcy, ,zamknieci” zaraz po maturze w seminarium,
ujeci w seminaryjny rytm, w pewnym sensie nie maja mozliwosci takiego doj-
rzewania, jak ich studiujacy w $wiecie czy pracujacy juz koledzy. Bardzo wy-
razny dzisiaj jest brak warunkéw dla tworzenia sie meskich cech: kiedys byto
to polowanie, walka, ciezka fizyczna praca, walka o okielznanie zywiotéw, dzis
»komputerowy $wiat” nie pomaga w uksztaltowaniu sie meskosci. Na to jesz-
cze naklada sie ,inwazja” kobiecosci narzucana mezczyznom: pewnym zna-
kiem tego sa np. stroje czy coraz wieksze zainteresowanie kosmetykami. Jest
to zrozumiate: jesli nie ma pociagajacego wzorca meskosci, mlody mezczyzna
bedzie chcial by¢ ,jak kobieta” Jest to poniekad zrozumiale: mlody mezczyzna
bedzie wolal przebywac z kobietami, sa one przeciez nie tak wulgarne i obce-
sowe, jak mtodzi mezczyzni. W efekcie — przebywajac z nimi — bedzie sie do
nich upodabnial: odkryje np. ze czyms$ waznym jest tadnie wyglada¢ i fadnie
pachnie¢. Warto w tym konteks$cie przypomnie¢ definicje mezczyzny zapro-
ponowana przez francuska myslicielke Elizabeth Badinter. Napisala ona, ze
mezczyzna to taka istota ludzka, ktéra nie jest dzieckiem, nie jest kobieta i nie
jest homoseksualista. Mozna — nieco prowokacyjnie — zapytaé, czy patrzac na
niektérych duchownych mezczyzn, nie rodzi si¢ pytanie: czy to dziecko, czy
kobieta, czy homoseksualista?

W kontekscie deficytu meskosci méwito sie niegdys$ o syndromie Piotru-
sia Pana (puer eternus). W ilustracjach do ksigzek o tym syndromie przedsta-
wiano wiec malego, 6 — 8 letniego chlopca. Jest to obraz czlowieka, ktéry nie
chce dojrzewac i pozostaje w sferze nieistniejacej rzeczywisto$ci. Gdy niezy-
jaca juz pani prof. Zenomena Pluzek, ktéra robila badania w licznych semi-
nariach i zakonach, wspominala swoje wizyty w tych miejscach, opowiadata
o wystroju niektérych mieszkan ksiezy: r6zowe narzuty, r6zowe poduszeczki,

L Zob. A. RYBICKI, Lew i baranek, Lublin 2008, s. 163-168.
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a na nich pluszowe misie z kokardkami. Pytata wtedy: czy to jest mieszkanie
mezczyzny?

Dzisiaj raczej méwi si¢ o nie o wiecznym dziecku, lecz wiecznym nasto-
latku, ktéry chce si¢ bawi¢ zyciem, kolorowo si¢ ubiera¢ i nie wchodzi¢ w zad-
ne zobowigzania i powazne relacje. Ksiadz po §wieceniach réwniez moze by¢
zatem 26, 30, 35-letnim nastolatkiem, podczas gdy jego rowiesnicy juz zostali
mezami i ojcami i ciezko pracujg na utrzymanie rodziny.

Jesli w dodatku pelni funkcje wikariusza, ktéry nie jest zmuszony mysle¢
o sprawach utrzymania, to nieraz wida¢ zafascynowanie si¢ zyciem nastolat-
kéw po kupowanych wtedy gadzetach. Zajmowanie si¢ powaznymi sprawami
wyglada wtedy mniej wiecej tak, jak to opisuje R. Rohr, co prawda w odniesie-
niu do zycia malzenskiego, ale ten przyklad daje do myslenia: ,Kiedy zapytano
mezczyzne, kto w jego rodzinie podejmuje decyzje, odparl, ze do niego nale-
za wszystkie wazne decyzje, a zonie zostawia drobniejsze sprawy. Poproszony
o sprecyzowanie, co ma na mysli, odpowiedzial: »Moja Zona decyduje, gdzie
bedziemy mieszka¢, do jakich szkét powinny chodzi¢ nasze dzieci, jak wy-
dawac pieniadze, gdzie pojedziemy na wakacje, z kim si¢ bedziemy spotykac
i tym podobne. Ja tymczasem decyduje, czy mamy ufa¢ Rosjanom, czy rzad
dobrze sprawuje wladze i jakie decyzje ekonomiczne podejmowac«”

Pytanie o dojrzewanie do meskosci jest tym bardziej palace, ze obserwato-
rzy wspdlczesnej kultury i sposobu zycia spoteczenistwa zachodniego wprost
krzycza o ich postepujacej infantylizacji przy jednoczesnym wypaleniu sie
dawnych wzorcéw doroslos$ci. Ta krytyka rozszerza sie réwniez na duchowos¢
(kulture) chrzescijanska, ktéra siegajac do zywotdéw $wietych z dawnych cza-
sOw, nie zawsze daje odpowiedz mlodym ludziom, jak dojrzewaé¢ w XXI w.?
Peter Sloterdijk? jeden ze wspdlczesnych myslicieli, twierdzi w wielu swoich
ksigzkach i wypowiedziach, ze waznym elementem dzisiejszych przemian kul-
tury jest postepujaca infantylizacja, rozkapryszenie, przejawiajace sie w hedo-
nizmie i rozerotyzowaniu. Krytykuje on takze katolicka tradycje, uwazajac,
ze opiera si¢ ona na $redniowiecznych wzorcach dorostosci, podczas gdy my
potrzebujemy dorostych XXI w.

Pytanie wiec pozostaje otwarte i domaga sie odpowiedzi: jak ma wygla-
da¢ dojrzewanie do meskosci w XXI w., w rodzinach bez ojcéw lub z ojcami,
z ktérymi syn nie ma relacji?

2 R. Rohr, Od mezczyzny dzikiego do mezczyzny madrego, ttum. G. Baster, Krakéw 2009,
s. 36.
3 Peter Sloterdijk (ur. 1947), wspolczesny niemiecki filozof, kulturoznawca i eseista.
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I1. Owoc deficytu meskosci i niepelna identyfikacja

Niewatpliwie owocem deficytu meskosci jest nieokreslona tozsamosc. Je-
$li wyjdziemy z definicji mezczyzny: ,nie-dziecko, nie-kobieta, nie-homosek-
sualista’, to jeszcze wyrazniej deficyt meskosci prowadzi do spostrzezenia, ze
wspolczesny mezczyzna, w tym mezczyzna-kaptan, moze tworzy¢é pewnego
rodzaju tozsamosciowa hybryde. Bedzie on troche jak dziecko, troche jak ko-
bieta i troche jak homoseksualista. Problemy w zyciu kaptanskim zwigzane
z tym deficytem meskosci i pdzniejszym pogubieniem wyraznej tozsamosci sa
bardzo widoczne, sprébujmy sie im przyjrzec i poréwnac z wlasnym doswiad-
czeniem otaczajacych nas mlodych mezczyzn:

1. Nadwrazliwo$¢ (w jezyku psychologii: neurotycznosc).

2. Brak wytrwatosci — czyli nieche¢ (niemozno$¢, lek) do podejmowanie
stalych decyzji lub podejmowanie ich, a potem lekkomyslne ich zmienianie.

3. Dzieciecy (chlopiecy) stosunek do gadzetéw, a takze do pieniedzy. Le-
gendarne i coraz bardziej prawdziwe staje sie powiedzenie, ze ,chlopcy nie
rosna, rosna tylko ceny ich zabawek”

4. Niedojrzale relacje z ludZmi. Jest to logiczne: niedojrzato$¢ wewnetrzna
przenosi sie tez na relacje. Zycie kaptariskie jest jednak zyciem w nieustan-
nych relacjach o charakterze wertykalnym (duchowos¢ jest przeciez relacja)
oraz horyzontalnym (ludzie, z ktérymi nalezy wejs¢ w relacje, a nie od niech
uciekad, co sie czesto zdarza).

5. Niedojrzale sposoby radzenia sobie w sytuacjach trudnych (np. alkohol
i pornografia, izolacja, ucieczka).

6. Pewnego rodzaju wygodnictwo, brak checi podejmowania wyzwan iry-
zyka.

7. Tesknota za sygnatami akceptacji i milosci — charakterystyczna dla wie-
ku dzieciecego — badz znaczenia i uznania w otoczeniu — charakterystyczna
dla wieku dojrzewania.

8. Duchowo$¢ sptaszczona do wymiaru dewocji, bez powaznych odnie-
sienn do walki duchowej, rozeznawania i podejmowania decyzji, w zamian za
to lawirowanie i manipulowanie innymi, w tym — w pewnym sensie — mani-
pulowanie Bogiem i Ewangelia dla wlasnych korzysci: , zyje z Ewangelii, ale nie
zyje Ewangelig”

9. Raczej ,zachowywanie siebie” (z leku o siebie) niz ,dawanie siebie’,
stracenie swojego zycia” dla innych... Jest to wlasnie sposéb funkcjonowania
kazdej niedojrzalej jeszcze osoby. Zatrzymanie si¢ na tym etapie — moéwiac
jezykiem teologii duchowosci — utrudnia Duchowi Swietemu zaszczepienie
w sercu kaptana milosci pasterskiej, ktora jest troska o owce, a nie o siebie.

10. Przejmowanie medialnych obrazéw meskosci: bandyta, fajttapa niema-
jaca nic do powiedzenia, wieczny playboy, zniewiescialy typ itd. Media przed-
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stawiaja swdj typ meskosci i wciskaja go swoim odbiorcom. Sa juz badania
naukowe na ten temat, jak — w obliczu ,pustki po ojcu” — media zaczety ksztat-
towa¢ wzorce meskosci i bardzo nachalnie je promowac.

Oczywiscie, te liste mozna by w nieskoniczono$¢ wydiuzaé. Gdy pisatem
ksiazke Waz i gotebica. Osobowos¢ i duchowos¢ mezczyzny, poprosilem pewna
liczbe dojrzalych kobiet, by stworzyly liste ,grzechéw gltéwnych mezczyzn”
Wiele z nich — jak si¢ wydaje — ma swoje Zrédlo w braku meskiej dojrzatosci.
Oto niektoére z nich:

1. Duma.

Wygodnictwo.

Pozorowanie glebokiego zycia duchowego.

Brak dyscypliny wewnetrznej i zewnetrznej.

Brak walki wewnetrznej (oprécz walki o pieniadze).
Ospatosc.

Plotkarstwo.

Slepota i gluchota wobec spraw duchowych.

Kult telewizji lub Internetu.

10 Hierarchiczno$¢ (stuzalczo$¢ wobec przetozonych, znecanie sie nad
podwladnymi) zamiast braterstwa i réwnosci.

11. Niecheé do dorastania przez bél.

12. Elokwencja w sprawach wiary polaczona z brakiem glebi.

13. Lekliwos$¢ zadecydowana.

14. Ironia niszczaca godno$¢ innych.

15. Nieche¢ do zrozumienia kobiety.

16. Brak kreatywnos$ci w milosci.

17. Solidaryzowanie si¢ z innymi mezczyznami w tym, co glupie.
18. Niecheé do przekraczania siebie.

19. Nieumiejetno$¢ przyznania si¢ do stabosci, takich jak alkoholizm, de-
presyjnos¢ itd.

20. Niechlujstwo, brak higieny osobistej.

21. Latwo$¢ w uznawaniu sie za boga.

22. Przesadne zawierzenie ,ukladom’, a nie wlasnej pracy*.

R N

III. Propozycje zwiazane z formacja do meskosci

Formacja do mesko$ci zawierataby zatem wiele pozioméw: duchowy, psy-
chologiczny, edukacyjny, wspdlnotowy (relacyjny) itd. Jako rzecz fundamen-
talna warto przyjac¢ uznanie meskosci jako daru, talentu, wartosci, ktéra nalezy

* Zob. A. Rybicki, Wagz i golebica. Meska osobowo$¢ a meska duchowosé, Lublin 2011, s.
188-189.
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zaakceptowacd i rozwijac (ci, co maja talenty czesto twierdzg, ze ich nie maja...).
Rozwijanie i ciezka praca nad meskoscia: chlopiec nie staje sie mezczyzna,
siedzac przed telewizorem i gryzac chipsy. W tym celu poszukiwanie wspol-
nych cech dla mezczyzn, po to, by szukac i tworzy¢ wspélnote, obala¢ mur
samotnosci, ktéry wielu mezczyzn niszczy duchowo. Tworzenie sie¢ wspélnot
i grup skltadajacych sie z samych mezczyzn jest rowniez wyrazem tej tenden-
cji, by by¢ razem, pos$réd mezczyzn podobnie myslacych i opierajacych swoje
zycie na chrze$cijariskich fundamentach, czyli wierze. W dalszej perspektywie,
w sytuacji braku ojcéw i kryzysu ojcostwa: szukanie ojcéw w Kosciele i gru-
pach, pomoc w odbudowaniu ,etosu” i autorytetu ojca, szukanie przyczyn
kryzysu ojcostwa i poszukiwanie drég wyjscia z tegoz kryzysu. W kontekscie
powolania do kaplaistwa: rozwazanie o tym, jak ma wyglada¢ ojcostwo kapta-
na, w mys$l powiedzenia, ze jesli mezczyzna nie staje sie ojcem (w przypadku
kaptana ojcem duchowym), degeneruje sig, nie osigga pelni meskosci.
Konieczne byloby réwniez akcentowanie w formacji kaptanskiej dojrzato-
$ci osobowosciowej (a nie tylko psychoterapii rozumianej jako pomoc w usu-
waniu pewnych przeszkdd), szczegdlnie w kontekscie relacji do siebie samego
i w relacjach do innych. Warto wiec potozy¢ akcent na to, co silne i to rozwija¢
w mlodym mezczyznie, a nie tylko to, co slabe i zranione (i to leczy¢).
Niezwykle wazne byloby zwrdcenie uwagi na warto$¢ meskich cnét, czy-
li pewnych sprawnosci moralnych charakterystycznych np. dla dawnych, ale
nie zdewaluowanych, a przez to uniwersalnych modeli meskosci. Oczywiscie
formy realizacji tych cnét (tzw. cnoty rzymskie) w pewnym stopniu wymagaja
kontynuacji i modyfikacji: honor, odwaga, umiejetnos¢ opiekowania sie, odpo-
wiedzialno$¢ za dane stowo (zob. np. organizacja o nazwie Promise Keepers
— dotrzymugcy stowa). Sa one znakomita podstawa do rozwoju cnét chrzesci-
janskich wszelkiego rodzaju.
Podane wyzej idee mozna by realizowa¢ praktycznie w nastepujacych for-
mach:
1. Analizowanie postaci biblijnych, postaci §wietych, nie tylko pod katem
ich cnét stricte chrzescijanskich (wiara, nadzieja, milosc), ale takze cnét
meskich: honor, poswiecenie siebie, walka, zdolno$¢ odnoszenia ran itd.
Wszystko po to, by zastanowic si¢ nad modelem $§wietego mezczyzny XXIw.
2. Konfrontowanie zycia w seminarium z zyciem innych mezczyzn i wy-
zwaniami, przed ktérymi stoja mezczyzni w $wiecie: praca, studia, orga-
nizowanie sobie zycia itd.
3. Spotkania z madrymi mezczyznami starszymi, otwieranie si¢ na rela-
cje, w ktérych mlodsi ucza si¢ od starszych, ale tez starsi od mtodszych.
Rozmowy z nimi mogly by mie¢ na celu réwniez ksztaltowanie wspélnej
wiezi (to bardzo cenne w przypadku braku bliskiej wiezi z ojcem). Przy-
jazn miedzy mezczyznami jest wielka sila i oparciem w okresach samot-
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nosci i cierpien. Tu warto przytoczy¢ twierdzenie, Ze to ,mezczyzna two-
rzy mezczyzne, nie kobieta”.

4. Spojrzenie na Jezusa jako mezczyzne wychowanego przy Jozefie,
mezczyzZnie.

5. Zapoznanie klerykéw z dobra lektura ukazujaca warto$¢ bycia mez-
czyzng w kontekscie duchowosci chrzescijaniskiej. Podaje wybrane lek-
tury, ktére w mojej ocenie mozna by zaproponowaé (oprocz tych, juz
umieszczonych w przypisach niniejszego artykutu), oczywiscie uwzgled-
niajac krytyczne spojrzenie na pewne tresci tam zawarte:

Adamiak E. i inni, Po co mezczyZnie Kosciot? — dyskusja, ,Wiez” 2003, nr 7,
s. 17-31.

Arcimowicz K., Obraz mezczyzny w polskich mediach, Gdansk 2003.

Bazyli Wielki, $w., Do mtodziericow o pozytku z czytania pism poganskich, w:
M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 11, Warszawa 1982, s.
194-199.

Biatecka B., Plec piekna, plec staba — mezczyzna, ,W drodze” 2005, nr 10, s.
58-65.

Bly R., Zelazny Jan, tham. J. Tittenbrun, Poznan 1993.

Bourdieu P., Meska dominacja, ttum. L. Kopciewicz, Warszawa 2004.

Berent J., Gdzie te chiopy?, http://polityka.onet.pl/162,5546,2,druk.html 04—
02-26 (dostep 29.07.2018).
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Nalezy wreszcie przedstawi¢ pewne inicjatywy praktyczne, ktére sa wyra-
zem wzrostu zainteresowania duchowo$cia mezczyzn, nie tylko w Polsce i nie
tylko w srodowisku Kosciola katolickiego. Warto byloby zainteresowac kandy-
datéw do kaptanstwa tymi inicjatywami:

1. Rekolekcje dla mezczyzn. Maja one czasem charakter zamkniety, cza-
sem bardziej swobodny, skladaja sie na nie modlitwy, konferencje, ale takze
— co szczeg6lnie cenne — spotkania w grupach, gdzie mezczyzni moga po-
dzieli¢ si¢ swoimi do§wiadczeniami (ogromna warto$¢ tego typu spotkan
polega na tym, ze mlodsi mezczyZzni moga otrzymac wsparcie w swoich
zmaganiach o wiare od mezczyzn starszych, ktérzy pewna droge juz prze-
szli). Prowadzac wielokrotnie takie rekolekcje, obserwowatem, jak wiele
czerpig z nich pojawiajacy sie tam czasem klerycy czy mlodzi kaptani.

2. Wyjazdy, w ktérych elementy duchowo-religijne potaczone sa np. ze

wspinaczka, zeglarstwem, zwiedzaniem koszar czy poznawaniem naj-

nowszych osiagnie¢ techniki, np. w zakresie wojskowosci.

3. Grupy modlitewno-dyskusyjno-formacyjne przy parafiach. Tworza sie

one najczesciej przy parafiach, prowadzone sa przez ksiezy, maja jednak

swoich lideréw. Wczesnie byly obecne najczesciej w duzych miastach,

(m.in. Gdansk, Gliwice, Warszawa, Krakéw), a teraz powstaja w wielu

miejscach.

4. Rozwijajace sie¢ meskie inicjatywy o wielorakim charakterze:

formacyjnym, wspierajacym mezczyzn czy nawet charytatywnym. Naleza

do nich potezne meskie organizacje miedzynarodowe, w ktérych oprécz
zglebiania duchowosci podejmuja takze dziatalno$¢ charytatywna. Wéréd

>
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inicjatyw pomagajacych w przygotowaniu i petnieniu ojcowskiego powo-

tania warto odnotowac¢ np. Tato.net’.

Podsumowujac powyzsze uwagi, nalezy stwierdzi¢, ze formacja do mesko-
$ci to niezwykle wazny, wprost konieczny do podjecia aspekt formacji ludzkiej.
Warto spojrze¢ na poglebiajacy sie kryzys meskosci z pewna dozg optymizmu.
Optymistyczne jest to, ze kryzys ten jest coraz bardziej zauwazany, coraz wie-
cej mezczyzn zastanawia sie nad swoim wlasnym meskim i ojcowskim powo-
taniem i prébuje co$ konkretnego z tym zrobi¢. To z kolei pozwala z nadzieja
patrze¢ na rézne formy ,przebudzenia duchowego” mezczyzn, nawet jesli na
razie sa to niewielkie inicjatywy, jednak zauwazalna jest tendencja wzrostowa.
Na pewno zatem wzmocnienie w seminariach tej dziedziny formacji — do me-
skosci — przyniostoby dobre i trwale owoce dla Boga i Kosciota.

> Zob. A. Rybicki, Wiara mezczyzny. Aspekty antropologiczne i duchowe, ,Roczniki Teolo-
giczne” (2012), z. 5, s. 137-147.
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Czytania: Dz 7,51-59; 8,1; ] 6,30-35

Chcialbym si¢ zatrzymac na pierwszym czytaniu z Dziejow Apostolskich.
Widzimy Szczepana, ktdry glosit Chrystusa, wykazujac, ze Mesjasz byl zapo-
wiadany w Prawie Mojzesza, w Psalmach i u Prorokéw. Mial otwarty umyst, by
rozumiec¢ Stowo, miat otwarte Stowo, bo miat klucz do tego Stowa — Chrystusa
Zmartwychwstalego.

O otwieraniu umystéw uczniéw i otwieraniu im Slowa wymownie opo-
wiada $§w. Lukasz w zakonczeniu swojej Ewangelii w scenie spotkania Zmar-
twychwstatego Pana z uczniami. Najpierw Jezus musial przetamac ich lek, ze
widza Jego, a nie jakiego$ ducha. ,Potem rzekt do nich: »To wlasnie znaczyty
stowa, ktére méowilem do was, gdy bylem jeszcze z wami: Musi si¢ wypelnic¢
wszystko, co napisane jest o Mnie w Prawie Mojzesza, u Prorokéw i w Psal-
mach«. Wtedy o$wiecil (dost. otworzyt) ich umysly, aby rozumieli Pisma” (Lk
24, 44-45). Uczniom, ktdrzy szli do Emaus wyjasnial (dosl. ttumaczyl) Pisma,
lecz dopiero podczas ,tamania chleba” (sakrament) ich oczy zostaly otwarte
i poznali Go. Stowo Boze i sakramenty sg ta rzeczywistoscia, ktéra pozwala
widzie¢ sens historii, bedacy czyms wiecej niz tylko suma czy wzajemnym od-
niesieniem poszczegdlnych faktéw — sa spoiwem nadajacym dziejom wilasciwe
ukierunkowanie i wewnetrzna logike.

Szczepan jest diakonem uformowanym do dojrzatej wiary, majac otwarty
umysl, moze glosi¢ Chrystusa i wzywac swoich stuchaczy do wiary. Ale kiedy
widzial, ze sa zamknieci, mial odwage tez powiedzie¢ prawde: ,Jestescie ludz-
mi twardego karku, zawsze sprzeciwiacie sie Duchowi Swietemu. Jak ojcowie
wasi tak i wy” (Dz7, 51). Szczepan pokazuje im, ze nie maja otwartego ucha na
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glos Ducha Swietego, raczej w swoim zyciu kieruja sie tym, co przekazali im
ich ojcowie, rodzina. Widzimy wiec Szczepana przyobleczonego w Chrystusa,
ktory wypelnia swoj chrzest. Kiedy udzielamy sakramentu chrztu, oglaszamy
w obrzedach wyjasniajacych: ,N. Przyoblekles sie w Chrystusa, dlatego otrzy-
mujesz biala szate” Szczepan jest inny niz jego adwersarze, on jest prowadzony
przez Ducha Chrystusa i wyposazony w Jego moc. I rzeczywiscie dalszy ciag
czytania z Dziejow Apostolskich ukazuje Szczepana, ktéry kamienowany, mo-
dlif sie za swoich zab6jcéw i przebaczal im: ,,Panie Jezu nie policz im tego grze-
chu” Mozna powiedzie¢, ze wypelnito si¢ w Nim Stowo — to jest sam Chrystus.

Myslimy dzi$ o naszym sympozjum i stawiamy sobie pytanie o formacje
do wiary alumnéw. Czy w seminariach duchownych jest formacja do dojrzalej
wiary, czy raczej zaklada sig, ze mlody czlowiek, ktéry wstepuje do semina-
rium, juz ja ma, a misja seminarium jest przekazanie mu gruntownej wiedzy
teologicznej i formacji do postugi kaplanskiej. Chcemy mie¢ swietych kapta-
néw, nie patrzac z uwagg na to, na jakim fundamencie zbudowana jest ich
wiara. Kandydaci na alumnéw by¢ moze przychodza z wiara oparta na wierze
swoich rodzicéw, a nie na Chrystusie, mysla i zyja jak ich rodzice i srodowi-
sko, w ktérym wyrosli, ale nie ,,zyje w nich Chrystus” (por. Ga 2, 20). Pamie-
tam, 30 lat temu, gdy bylem alumnem w seminarium lubelskim, byta wizytacja
z Watykanu. Mieli$my spotkanie z dwoma wizytatorami — sami klerycy. Jeden
z nas powiedzial o waznym problemie dotyczacym dojrzatej formacji ludz-
kiej. Klerycy bali si¢ przyznawac do swoich stabosci i przezywanych kryzysow
wiary czy powolania, poniewaz najczesciej ktos, kto szczerze o tym méwit, byt
wysylany przez przelozonych na jaka$ parafie, by uczy¢ religii w szkole i mie¢
czas na zastanowienie sie nad soba. Co robilismy w takiej sytuacji? Ukrywa-
liSmy wszystkie nasze stabosci, przezywane kryzysy, zeby tylko nikt niczego
nie zobaczyl, a nawet nie domyslit sie. W ten sposob proces nawrdcenia byt
zablokowany. Formacji ku wierze dojrzalej trzeba bylo szuka¢ na wilasna reke
w réznych wspoélnotach poza seminarium, ale robili to nieliczni.

Tymczasem jesteSmy wezwani, zeby zy¢ Slowem, aby doswiadczaé tego,
jak wypelniaja si¢ Pisma w naszym zyciu, jak Stowo przyobleka si¢ w konkrety
naszego zycia.

W czasie sympozjum stawiamy pytanie: jakie seminarium diecezjalne na
nasze czasy? Szukajac odpowiedzi na to pytanie, odnalez¢ trzeba odpowiedni
obraz Chrystusa. Ksiagdz powinien by¢ jak Chrystus dobrym pasterzem, ry-
bakiem ludzi, ale chcialbym, zeby$my zobaczyli Chrystusa, ktéry jest WO-
JOWNIKIEM, ktéry o nas walczy, ktory jest Zwyciezca Piekla i Szatana. Dla
wielu mlodych zycie wspélczesnego ksiedza moze wydawaé si¢ po ludzku
mato atrakcyjne, bo widza go gloszacego kazania, sprawujacego sakramenty;,
pogrzeby, mlodsi widza go uczacego religii w szkole (nieraz tam go drecza) i na
tym koniec. Malo porywajace zycie i dobrze, ze w czasie studiow §wieckich na
Politechnice Lubelskiej trafitem do katolickiej wspélnoty ruchu Swiatto-Zycie
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i tam zobaczylem inny obraz postugi kaptanskiej, ktéry zdobywa ludzi, walczy,
ktory jest Bozym wojownikiem. To mnie zaczeto dopiero pociagac i miatem
odwage postuchac tego glosu, ktéry wczesniej odzywal sie w moim sercu i za
nim poszedlem. Wczoraj na jednym z wykladow ks. prof. Robert Skrzypczak
moéwit o badaniach, wedlug ktérych Bég daje powotanie 70% z miodych chio-
pakow, z czego niektorzy zaczynaja to styszed, a juz bardzo niewielu ten glos
rozpoznaje lub ma odwage odpowiedzie¢ pozytywnie na ten glos. Potrzeba
kaptanéw ,kroczacych przez niedole jako dobrzy zolnierze Chrystusa Jezusa”
(por. 2 Tm 2,3), ktérzy beda walczy¢ o ludzi i ich zycie doczesne i wieczne, az
do przelewu krwi (meczennicy). To pocigga, bo mitos¢ Chrystusa ukrzyzowa-
nego i zmartwychwstalego, ktora wtedy sie uobecnia, przyciaga.

Bytem kiedy$ na rekolekcjach kaplanskich, ktére prowadzil o. Raniero
Cantalamessa OFMCap — kaznodzieja papieski. Postawil nam pytanie: jak
myslicie, dlaczego tak wielu ludzi odeszlo od Kosciola? Poniewaz gloszenie
kaptanéw nie bylo kerygmatyczne, tylko moralizatorskie i nie wyjasnialo fak-
tycznych probleméw ludzi, ktérzy zaczeli mie¢ pienigdze, wiedze, dostep do
nowoczesnych technologii i nie chcieli, by ich kto$ pouczal, jak maja zy¢. Po-
trzebny jest starszy w wierze kaptan majacy otwarty przez Pana umyst, by ro-
zumie¢ Stowo i prorokowac Je na zycie ludzi, czyli wyjasnia¢ sens ich historii,
ktéry jest czyms wiecej niz tylko suma czy wzajemnym odniesieniem poszcze-
golnych faktéow. Wtedy gloszone przez niego Stowo i sprawowane sakramenty
beda spoiwem nadajacym ich zyciu wlasciwe ukierunkowanie i wewnetrzna
logike, zwlaszcza w doswiadczanym codziennym krzyzu.

[Tekst autoryzowany)
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OJCIEC - DOM - RODZINA.
WYZWANIA DLA MIEJSC
FORMACJI KU KAPLANSTWU

Ponizsze przemyslenia chce oprze¢ na kanwie swoich do$wiadczen for-
macyjnych. Oprécz prowadzenia Pallotynskiej Szkoly Nowej Ewangelizacji
oraz wspdlnoty formacyjno-ewangelizacyjnej Przyjaciele Oblubiernca jednym
z moich gléwnych zaje¢ obecnie jest kierowanie domem formacyjnym, prze-
znaczonym dla ksiezy, klerykéw i swieckich. W domu tym jest si¢ z reguly
przez caly rok, cho¢ nie stanowi to zasady. Przyjmuje si¢ w nim formacje do
ewangelizacji, gdzie bardzo silny akcent kladziemy na zycie modlitwy. Okoto
cztery i pét godziny dziennie stanowi modlitwa wspélnotowa w naszej kapli-
cy. Réwniez bardzo mocny akcent polozony jest na wspdlnotowos¢, relacje,
wspolne zycie i na wspélna postuge.

[Chce powiedzie¢ co jest] moim najwigekszym odkryciem i réwnocze$nie
najwiekszym marzeniem, jezeli chodzi o miejsca formacji ku kaptanstwu, bo
nie méwimy tutaj tylko o seminariach duchownych (méj dom nie jest semi-
narium duchownym: klerycy sa albo wysylani przez rektoréw na rok duszpa-
sterski albo sami przychodzg, by si¢ formowac). To, co dla mnie jest najwaz-
niejsze, jezeli chodzi o miejsca formacji ku kaptanistwu, okreslaja trzy stowa:
ojciec, dom i rodzina. W tych wszystkich trzech pojeciach bedziemy porusza¢
sie w sferze relacji, poniewaz to relacje sa miejscami, ktore najbardziej nas
formuja. Formacja, ktéra prowadzit Jezus, dokonywala si¢ w relacjach. Stowo
bylo podawane w relacjach, dlatego ciezko sobie wyobrazi¢ jaka$ teoretyczna
formacje czy wyklady oderwane wtasnie od sfery.

Pierwsze stowo, jakim jest ojciec, bedzie okreslalo relacje pomiedzy for-
matorem i formowanym. Ojciec dla syna w rodzinie to jest ktos, kto ma by¢
wzorem meskosci. To jest kto$, kto ma by¢ obronca, gtowa rodziny. Kto$, kto
wprowadza w dorosto$¢, w meskos¢. Ktos, kto wychowuje i przekazuje calym
stylem swojego zycia to, co ma uksztaltowac syna. To, co ma synowi zapewnic
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poczucie bezpieczeristwa w $§wiecie, w ktérym juz niedlugo bedzie zyl samo-
dzielnie. Dla mnie osoba formatora to jest przede wszystkim ojciec. To musi
by¢ ojciec, ktéry w sposéb synowski podchodzi do formowanych. Ojciec, kté-
ry ma by¢ wzorem mezczyzny chrze$cijanina, czyli ma by¢ cztowiekiem, ktéry
pokaze, jak wchodzi¢ w relacje z Bogiem, wlasnie jako mezczyzna. Formator
ma by¢ ojcem, ktéry pokaze swoja relacje do Boga i nia zaszczepi serce formo-
wanych. Ponadto formator staje w rzeczywistosciach formujacych ku kaplan-
stwu jako glowa, jako przywddca, jako ten, ktory zarzadza. Jego bardzo waz-
nym zadaniem jest pokazaé, w jaki sposéb nalezy zy¢ Ewangelia, w jaki sposéb
relacja z Jezusem wplywa na prowadzenie dom jak staje sie glowa rodziny, jak
on w tej rodzinie ustawia relacje, jak on w tym domu ustawia priorytety, jak on
czyni ten dom domem Bozym. Jezeli mamy do czynienia z formatorem, kt6-
ry posiada cechy ojcowskie, to daje on duze poczucie bezpieczenstwa. Dzisiaj
taka postawa jest jednym z najwiekszych brakéw, nie tylko wséréd przychodza-
cych do seminarium, ale ogélnie w spoteczenstwie. Jezeli chodzi o braki takich
doswiadczen u mlodziezy, to jest nim bardzo czesto brak doswiadczenia ojca,
brak do$wiadczenia dobrego i zdrowego domu, dobrej i zdrowej rodziny.

Jezeli miejsca formacji ku kaptanstwu maja by¢ takimi przestrzeniami for-
mujacymi ludzi, ktérzy mlodych i starszych beda uczy¢ ojcostwa, tworzenia
domu i tworzenia rodziny, w takim razie seminaria musza da¢ to doswiadcze-
nie ojca, domu i rodziny. Nie ma miejsca w zaden sposéb we wspoélczesnym
modelu formacji, by mogta zaistnie¢ formacja w tym wzgledzie, poniewaz
przelozeni, ktorzy sa stricte zewnetrzni, sa w takim stylu bycia tylko pewnymi
strézami, straznikami albo wykladowcami. Formator-ojciec musi by¢ osoba,
ktora jest spdjna, jezeli chodzi o to, w jaki sposob zyje, w jaki sposéb tworzy
relacje, w jaki sposob dopuszcza do siebie, blisko dopuszcza, osoby formowa-
ne. Musi to by¢ bardzo spdjne z tym, co ta osoba glosi.

W dos$wiadczeniu naszego domu na Monte Cassino w Lublinie jedna
z pierwszych rzeczy, na ktére chcieliSmy zwrdci¢ uwage, to jest ojcostwo prze-
fozonych. Ojcostwo, ktére ma sie przejawia¢ w pierwszej kolejnosci w odwaz-
nym dopuszczeniu do siebie oséb formowanych. My ze soba bardzo blisko
mieszkamy: jemy razem, wspdlnie gotujemy, sprzatamy, razem wyjezdzamy
na ewangelizacje. Ta blisko$¢ jest bardzo wazna, poniewaz w tej relacji tak na-
prawde mlodzi w kazdej chwili moga przyjs¢, w kazdej chwili moga o wszyst-
kim méwi¢. Maja prawo by¢ prawdziwymi, poniewaz szczeros$¢ i autentycz-
nos¢ jest podstawa naszego funkcjonowania. Oczywiscie, dla ksiedza, ktory
wczeéniej jakby nie doswiadczyt az takich relacji formacyjnych, to byla duza
nowos¢ i trzeba bylo sie uczy¢ tego, ze naprawde oni wszedzie moga wejs¢
i w kazdej chwili wszystko moga zobaczy¢. Oni maja nas jak na dloni, ale jest to
bardzo ciekawe. Mysle, ze na przestrzeni tych 4 lat, w czasie ktérych rektorzy
przysylaja do nas klerykéw na formacje, przyniosto to dobre owoce. Skrécenie
dystansu, bliskos¢, szczeros¢, bardzo proste przebywanie razem i pokazywa-
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nie tego, w jaki sposéb my sie¢ modlimy, w jaki sposéb my — jako formatorzy
— przezywamy rozne napiecia, kryzysy, to jest bardzo dobre. Dzieki temu oni
widzg, kiedy mamy dobry czas, kiedy mamy zly czas. Sa dopuszczani do nas
w kazdej sytuacji, w ktdrej sie znajdujemy. Nie da si¢ nic przed nimi ukry¢.
W zaden sposéb nie da sie¢ pokazac z lepszej strony, w zaden sposéb nie da sie
niczego zagra¢. Mysle, ze to jest bardzo cenne i bardzo wartosciowe.

Relacje, jakie nam sie udaje ze soba tworzy¢ pomiedzy formowanymi a for-
matorami, pokazujg, ze ten model jest bardzo potrzebny. Autorytetu formato-
ra, autorytetu przetozonego, ktéry formutuje ku kaptanistwu, nie zapewnia ani
zaden dekret biskupa, ani zaden tytul koscielny. Ten autorytet powstaje wtedy;,
gdy przelozony po prostu zyje Ewangelia, gdy po prostu jest $wiadkiem Jezusa.
Przezywa to, co przezywaja wszyscy, ale stara sie ewangelicznie reagowaé na
to wszystko, co sie dzieje. Mysle, ze czeste problemy z autorytetami w semi-
narium, czy to jako profesoréw czy jako formatoréw, biorg sie tez stad, ze nie
ma wielu okazja, zeby zobaczy¢, jak ci ludzie zyja prywatnie. Rzadko zdarza
sie okazja, zeby sobie z nimi prywatnie posiedzie¢, prywatnie obejrze¢ mecz,
prywatnie sie po$émia¢, prywatnie wyjechac¢ na dwa dni wolnego, by prywatnie
zobaczy¢, jak ten cztowiek przezywa kryzys, jak walczy i jak on po prostu zyje
Z Jezusem.

Jedna z najbardziej dotykajacych mnie scen ewangelicznych przedstawia-
jacych Jezusa formatora, to ta, w ktérej do uczniéw Jana, chcacych zobaczy¢,
gdzie mieszka, mdéwi po prostu: chodzZcie, zobaczcie. Uczniowie zostali u Nie-
go i weszli do domu, weszli w Jego zycie, w sposéb Jego mdéwienia, w sposéb
Jego odpoczynku — w cala Jego prywatno$¢. Mysle, ze dzisiaj jest to bardzo
wielkie wyzwanie dla miejsc formacji do kaptanistwa, aby byly przestrzeniami,
w ktérych my widzimy troche starszych w wierze braci, widzimy jak oni zyja
z Jezusem, jak si¢ modly, jak przezywaja rézne sytuacje, w jakich sie znalezli.
Mysle, ze nic nie uformuje bardziej niz prawda przezywanego chrzescijafistwa.
Wedlug mnie nie ma sie co ba¢ sytuacji, w ktérych okaze sig, ze jako formato-
rzy w pewnych przestrzeniach nie dorastamy.

Mam $wiadomo$¢ tego, ze w wielu sytuacjach jako chrzescijanin, jako ka-
plan, nie staje na wysokosci zadania i ci mlodzi widza mnie jako czlowieka,
ktéry ma braki. Widza mnie jako czltowieka, ktéry z pewnymi przestrzeniami
sobie nie radzi i nie potrafi w pelni udzwigna¢ tych problemdw. Lata doswiad-
czef, w ktérych mlodzi moga zobaczy¢ dynamike walki duchowej u ksiedza
w jego prywatnym zyciu, moga zobaczy¢, w jaki sposdb, tez z jaka otwartoscia,
razem probujemy dzwigac¢ rézne rzeczy, wydaja mi sie bardzo cenne i bardzo
owocne.

Drugie stowo to jest dom. Oczywiscie to, w jaki sposob czlowiek zyje, jaki
dom ma klimat, jaka dom ma architekture, niesamowicie wptywa na formacje.
Jakie miejsce w tym domu zajmuje kaplica? Jak ona jest urzadzona? Czy jest
miejscem, do ktérego chodzimy tylko co jakis czas na modlitwy, czy raczej
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prawdziwym centrum i wszystko z niego wyptywa? W jakich kolorach zyjemy?
Czym sie otaczamy? Jaki jest plan funkcjonowania domu, plan naszego zycia,
jakie akcenty stawiamy? Mysle, ze to jest niesamowicie formacyjne. Projektu-
jac nasz dom na Monte Cassino, robiliSmy wszystko, zeby pierwsze wrazenie
ijedyne wrazenie, jakie si¢ ma, wchodzac tam, bylo stowo DOM. Naszym pra-
gnieniem bylo, aby czu¢ si¢ tam jak w domu, by za ten dom wzig¢ odpowie-
dzialnos¢, a pewne postugi czy punkty programu tak ustala¢, zeby wszystko
w tym domu zalezalo od nas. Ja prywatnie bardzo nie lubie¢ molochéw semina-
ryjnych. Uwazam, ze stanowia one duzy problem jako nasze dziedzictwo — to
olbrzymie gmachy z olbrzymimi korytarzami, z olbrzymimi przestrzeniami,
mato przytulne, mato domowe; czesto sg to budynki, w ktérych ludzie miesz-
kaja bardzo daleko od siebie, zwlaszcza formowani i formatorzy; positki sa
w nich nie rzadko jedzone oddzielnie przez klerykéw i formatoréw. Mysle, ze
jest to powazna szkoda formacyjna.

Dom to jest miejsce, ktére nas uksztaltowalo. To, kim jestesmy, co mamy,
wynieslismy z domu. Dom még!t nas negatywnie obciazy¢, jezeli byl w jakis
sposéb patologiczny, niezdrowy, ale jezeli byl prawdziwie chrzescijanski, jezeli
byl miejscem, w ktérym zyje si¢ z Bogiem, to ten dom nas niesamowicie wy-
posazyl. Jezeli formujemy mtodych ludzi do tego, by przyprowadzali do Jezusa
i by byli zwiastunami stylu zycia, ktéry On prowadzil, to ten styl zycia trzeba
zagwarantowaé¢ w konkretnym miejscu, w konkretnym budynku. Tam, gdzie
jestesmy blisko siebie, mieszkamy przez $ciane, gdzie mijamy sie czesto i jest
wiele wspélnych miejsc, niesamowicie ksztaltuje sie nasz rozwoj.

Bardzo zaimponowal mi model paryskiego seminarium, w ktérym kard.
Lustiger rozeslal male grupy klerykéw z formatorem na parafie, by tam zyli,
prowadzi dom i duszpasterstwo. Bardzo czesto anonimowos¢, ktéra panuje
w seminariach, jest duza przeszkoda. Z mojego doswiadczenia domu, w kté-
rym zyjemy, ktdry jest bardzo kameralny, przytulny, ktéry tez staralismy sie,
zeby byl fadny, zeby sie w nim po prostu dobrze mieszkato, zeby kolory czy
jakie$ ozdoby, to wszystko, co jest we wnetrzu, by sprzyjato atmosferze domo-
wej, rodzinnej. To, czego doswiadczam z moimi mlodymi bra¢mi, sprawia, ze
czesto slysze od nich: wracamy do domu, jestesmy w domu. Gdzie spedzacie
$wieta? W domu. Mysle, Ze jest to bardzo wazne. Mysle, ze obecny deficyt
domu, ktéry dzisiaj jest powszechny w §wiecie przez to, ze czesto te domy sa
puste, rodzice sg zapracowani, nieobecni, niezwracajacy czesto tez uwagi na
taka potrzebe blisko$ci swoich dzieci, musi w jaki$ sposéb zaspokoi¢ semina-
rium. Musi da¢ to do$wiadczenie domu, bliskosci, bo inaczej bez doswiadcze-
nia takiej wspélnoty domowej, ewangelicznej wspélnoty domowej, Ewangelia
gloszona przez nas bedzie pewna abstrakcja i teoria, ktéra nie bedzie mogta
urzeczywistnic sie w bardzo konkretnym stylu zycia. Z mieszkaniem w domu
zwiazana jest wspolodpowiedzialno$¢ i prawo decydowania o jego ksztalcie.
My z mlodymi, jesli wprowadzamy jakie$ zmiany w domu czy robimy remont
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poszczegdlnych pomieszczen, to siadamy razem nad namystem: jak to zrobi¢,
zeby$my sie tu dobrze czuli; jak to zrobi¢, zeby to byl naprawde dom; jaki me-
bel wybrac i gdzie go postawi¢; gdzie ma sta¢ poszczegélna rzecz, ktérej to
pomieszczenie potrzebuje. To jest bardzo wazne, gdy ci, ktérzy formuja sie do
kaplaristwa, sa wprowadzani we wspolodpowiedzialnosc.

Natomiast, gdy klerycy maja wszystko podane na tacy, gdy sa ludzie wszyst-
kim sie zajmujacy: gotujace kucharki, podajacy kelnerzy, dbajacy o wszystko
ekonomowie, zZeby oni mieli $wietne warunki do studiowania, uczenia si¢, aby
po prostu po tych 6 latach wyjs¢ do ludu, ktdry na nich czeka, to mysle, ze wie-
my, czym to si¢ konczy... Oczywiscie, no znowu, zeby$my nie wpadli w jakis
taki idealizm, ze gdy mamy seminarium, ktére ma przeszto setke ludzi, to nie
jest latwe, tak urzadzi¢ dom, tak zorganizowac jego styl zycia, aby kazdemu
da¢ wspétodpowiedzialnos¢, ale mimo wszystko nie wolno sie nam tym znie-
checa¢. Trzeba szuka¢ nowych sposobéw tworzenia doméw formacyjnych,
z tym akcentem na dom, w ktérym dobrze sie mieszka, za ktory jest sie odpo-
wiedzialnym. To jest bardzo budujace, gdy czesto stysze od moich mlodych,
ktorzy podpowiadaja: ksieze zrobmy to tak, urzadzmy to tak, to by sie jeszcze
przydalo, a moze to by sie jeszcze zrobilo, poniewaz pokazuje, ze oni sa u sie-
bie, ze oni weszli jakby w dom, ktéry jest ich i czuja sie za to odpowiedzialni.

Ostatnie stowo okreslajace profil formacji seminaryjnej to rodzina. Ja po-
chodze z zycia konsekrowanego wspélnotowego, wiec mam o wiele bardziej
dos$wiadczenia wspdlnoty konsekrowanej, tworzacej seminarium czy domu
formacyjnego niz seminarium diecezjalnego. Nie mniej jednak uwazam, ze
miejsca formacji ku kaplanstwu musza by¢ wspdlnotami. To nie moze by¢
grupa indywidualistéw zyjacych ze soba w domu formacyjnym czy semina-
rium. To musi by¢ wspdlnota dajaca doswiadczenie rodziny, do§wiadczenie
ludzi, ktérych tacza relacje rodzinne, ojcowskie, braterskie... Rodzina stanowi
taka przestrzen, w ktérej sa pewne wiezy krwi. Wiemy, ze w rodzinie co$ nas
naprawde taczy, wiemy dlaczego jestesmy spokrewnieni. Teraz, gdy méwimy
o rodzinie chrzescijanskiej, gdy méwimy o rodzinie zakonnej czy wspdlnocie
jako rodzinie, to do$wiadczenie trzeba bardzo mocno przenie$¢ na miejsca
formacji ku kaplanstwu, aby to, co jest charakterystyczne dla rodziny, czyli pra-
ca, odpowiedzialno$¢, relacje, ale tez §wietowanie, odpoczynek, by te rzeczy-
wisto$ci naprawde tam mialy miejsce. Gdy funkcjonujemy wlasnie na takich
zasadach rodzinnych, domowych, gdzie kazdy wie, za co odpowiada i kazdy
jest wprowadzony w pewne postugi, jest mu dawana odpowiedzialnos¢, gdy
to wszystko zazebia sie i pozwala domowi dobrze funkcjonowaé, nabieramy
pewnych dobrych, rodzinnych, domowych nawykéw, ktére bedziemy pdzniej
przekladac czy to na plebanii, czy po prostu w zyciu parafialnym.

Uwazam, ze z tych trzech wyzwan, ktére odkrywam, przezywam i — dzie-
ki Bozej tasce — uczestnicze, najwigkszym jest bycie formatorem jako ojcem.
To musi by¢ pierwsze kryterium dobrego formatora do seminarium. Spraw-
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dzanie, czy czlowiek, ktérego przeznaczamy do formacji, ma cechy ojcowskie,
mito$¢ cierpliwa, wyrozumialg, potrafi stucha¢, lubi ludzi. Czesto mozna spo-
tkac¢ ksiedza, ktéry nie lubi ludzi i zamyka sie u siebie, wykonujac tylko ko-
nieczne minimum swojej postugi. Natomiast sam nie lubi ludzi. Nie lubi, jak
kto$ mu wchodzi butami w zycie. Nie lubi, jak kto$ go odwiedzi, jak ktos co$ od
niego chce. Jezeli zdarzg sie tacy formatorzy, to mamy tragedie gwarantowana.
Pierwszym kryterium wyboru formatoréw jest posiadanie cech ojcowskich.
Czy formator ma otwarte ramiona? Czy jest w stanie powiedzie¢: przyjdzcie
do mnie, chodZcie, sigdZmy, obejrzymy razem mecz. Po prostu badzmy razem
w normalnych relacjach. W domu, na ktéry razem mamy wplyw. W domu,
nad ktérym razem mamy namys! i sprébujmy tworzy¢ rodzine. Rozmawiajmy
o tym, czego potrzebujemy, czego nam brakuje. Formator jako ojciec nie moze
sie ba¢ prawdy od oséb formowanych. Osoba formowana musi mie¢ prawo
powiedzie¢, co jej sie nie podoba, czego jej brakuje, co tutaj mozna by zmienic.
Oczywiscie ta osoba nie musi mie¢ racji, ale mozliwo$¢ powiedzenia prawdy;,
ktéra czuje, mozliwos$¢ podzielenia si¢ swoim subiektywnym odczuciem ma
bardzo duze znaczenie w przestrzeni brania odpowiedzialnosci za dom i two-
rzenie rodziny.

[Tekst autoryzowany)
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Dr Stefano GENNARINI:

Jabede probowal méwié po polsku. I jestem swiadomy, ze bede robit wiele
btedéw, bo kiedy przyjechatem do Polski miatem juz 35 lat. Znalem inne jezy-
ki: francuski, hiszpanski, niemiecki, angielski, ale nie polski. A polskiego [ucze
sie] powoli, powoli.

[Zakladalem] Droge Neokatechumenalng w wielu krajach, najpierw
w Wenecji i Triescie [we Wloszech]. Jestem na Drodze od roku 1969. Pierw-
sze katechezy glosilem jako wedrowny katechista w latach 70. XX w., a bytem
wystany na pétnoc Wiloch w roku 1971. Studiowalem fizyke, jestem dokto-
rem fizyki biologicznej. Ale potem miatem kryzys egzystencjalny wiary i je-
den kaptan (bardzo dobry) zaproponowal mi studiowanie teologii; chodzitem
[na uniwersytet w] Tybindze. Mialem pewien [wazny] moment, gdy chodzi-
tem [na wyklady] w Tybindze. Tam bylo [dwéch znanych profesoréw] — Kiing
i Ratzinger. Ale fakultet teologiczny byl w rekach Kiinga. Ratzinger nie byl
zadowolony i gdy odchodzil z Tybingen, grupa studentéw z Wtoch poszla za
Ratzingerem. To miato [swoje] konsekwencje potem, bo Ratzinger nam po-
mogt otwiera¢ Droge w Monachium. Nastepnym razem ojciec Cholewinski
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pozwolil mi otworzy¢ Droge Neokatechumenalng w Wiedniu. Potem z inna
ekipg otwieralem Droge w Monachium, Norymberdze i Berlinie. Potem,
w roku 1975, [zostalem postany] do Polski, do Lublina, tutaj. I [Droge Neoka-
techumenalng przyjal 6wczesny pasterz diecezji — mile wspominany] — arcy-
biskup [Bolestaw] Pylak.

Chciatem troche powiedzie¢ o dwéch duszpasterstwach [...]. A ta kate-
cheza pozwala rozumied, jaki jest cel wtajemniczenia chrze$cijaniskiego.

1. Tutaj trzeba na pewno wspomnie¢ o Karolu Wojtyle. Bo Karol Wojtyta

nie tylko byl $wietym papiezem — dzieki Bogu byt biskupem w Rzymie

przez 27 lat. Zwizytowal osobiscie prawie wszystkie parafie rzymskie —
poza piecioma (czyli ze sto kilkanascie parafii). I we wszystkich parafiach
potem spotykal grupy [neokatechumenalne]. Ale byt on nie tylko wielkim
papiezem, ale réwniez geniuszem. Bo jeszcze w roku 1952 mial te intuicje'

— [w $wietle tego, jak wazna] role [odgrywal] w Kosciele pierwotnym —

o koniecznosci wprowadzenia na nowo katechumenatu ko$cielnego. Co

tez robil [juz] od Soboru — bo dzigki [wlasnie] jemu na Soborze zdecy-

dowano na nowo wprowadzi¢ katechumenat w Kosciele. To miato konse-
kwencje na caly rozwoj katechezy.

2. Drugi wazny watek [to ten], kiedy Pawel VI przygotowal razem

z Swieta Kongregacja Sakramentéw i Kultu Bozego ([dzi$: Kongregacja ds.

Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw]) ,Obrzedy inicjacji chrzescijan-

skiej dla dorostych” Wczesniej za$ odbylo sie spotkanie [przedstawicieli

Kongregacji] z inicjatorami Drogi, ktérzy stopniowo odkrywali koniecz-

no$¢ [formacji wierzacych] w katechumenacie.

Bo pierwsza wspdélnota urodzila sie w barakach, w srodowisku ludzi ubo-
gich, ktérzy nie potrafili odkry¢ swoich grzechéw, w ich rzeczywistosci (za-
wsze mi si¢ przypomina, kiedy jeden czlowiek, przyszed! do Kiko [inicjatora
Drogi], majac ze soba wiele rzeczy i powiedzial: ,Patrz, to wszystko ja skra-
dtem. Teraz to, co kradlem, oddaje ubogim, bo réwniez i ja chce uczestniczy¢
w Eucharystii, ktéra odprawiana jest w barakach” [...]).

Potem [Casimiro] Morcillo [Gonzéles], arcybiskup Madrytu, wskazat
Carmen [wspdlinicjatorce Drogil: ,IdZ do parafii” Byl to pierwszy wazny
krok. I od tego momentu Kiko katechizowal w parafii Madrytu, potem jeszcze
[w innym miejscu w] Hiszpanii, pdzniej w Portugalii, a nastepnie pojechal do
Wtoch. Otworzyt Droge w Rzymie i Paryzu.

I potem nadszed! moment, kiedy nastgpito oskarzenie ze strony pewnego
biskupa, ze Droga Neokatechumenalna odprawia nielegalnie tzw. egzorcyzmy
wieksze. Wtedy Swieta Kongregacja Sakramentéw i Kultu Bozego) zaprosila
Kiko oraz Carmen, by odpowiedzieli na to oskarzenie.

1'W 1952 r. napisal on bardzo wazny artykut w tygodniku ,Znak” nr 34 (s. 402-413), zaty-
tutowany Katechumenat XX wieku.
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I nastapilo woéwczas bardzo wazne spotkanie, bo [wlasnie] w tym czasie
Swieta Kongregacja Sakramentéw i Kultu Bozego pracowata nad obrzedami
inicjacji chrzescijanskiej dla dorostych. Pracownicy Kongregacji byli zaskocze-
ni, méwili: ,To, co my planujemy wprowadzi¢ do Kosciola, wy juz zaczeliscie
robié¢ w parafiach” [...].

W Laudatio Kongregacji napisano, ze:

+ po Soborze Watykanskim I — Bég stworzyl w Kosciele takie rzeczywistosci,
dzieki ktérym mozna bylo doprowadzi¢ do realizacji kolejnego Soboru;

+ po Soborze Watykanskim II — Bég stworzyl nowe rzeczywistosci, ktére mia-
ty wprowadzi¢ ten Sobér do Kosciola; [wspomniano tez] wspdlnoty neo-
katechumenalne.

W roku 1977 bylo bardzo wazne spotkanie. Pawel VI poswiecil jedna ka-
techeze srodowa w catosci Drodze Neokatechumenalnej. Powital ja wéwczas,
moéwiac: ,Oto owoce Soboru...” Pawel VI bardzo pomégt Drodze.

Potem byl Wojtyla. Z Wojtyta ,byta iskra” — mozna powiedzie¢ — bardzo
mocna, pozytywna. Bo on, jak powiedziatem, jest tym czlowiekiem, ktéry po-
zwolil [i sprawil], ze katechumenat na nowo istnieje w Kosciele.

I ja pamietam, [ze ktérego$ razu] zaproszono do Jana Pawla II na jedna
Eucharystie: Kiko, Carmen i o. Mario [Pezzi — misjonarz kombonianin, kté-
ry w 1971 r. przylaczyl si¢ za zgoda swoich przelozonych do Kiko i Carmen].
Po tej Eucharystii Ojciec Swiety spozywat z nimi $niadanie i powiedzial im:
»W czasie Eucharystii, myslalem o Was i miatem poznanie, [trzy stowa]: ate-
izm, chrzest, katechumenat” Nie: ateizm, katechumenat, chrzest; ale: ateizm,
chrzest, katechumenat. Czyli katechumenat pochrzcielny. Dla niego katechu-
menat pochrzcielny mial postugiwaé Kosciolowi — w rézny sposéb — takze
przy okazji malzeristwa albo formacji kaptanskiej. [I omoéwili], jaka [ma by¢]
forma katechumentu, wprowadzenia do wiary.

Potem Jan Pawel II napisal list do kardynala Cordesa [Ogni Qualvolta;
z 30 VIII 1990 r.], w ktérym byl zarys Statutéw Drogi Neokatechumenalnej. Na
poczatku Kiko i Carmen nie chcieli tworzy¢ Statutéw, a na koncu kard. [Milo-
slav] Vlk — bardzo mocny, skuteczny czlowiek... Ja pamietam jedno spotkanie
na Gérze Synaj, wszyscy byliSmy [...] wszyscy przeciwko Statutom, a kard.
Vlk sam jak skata. Na koricu to on chcial zalozy¢ nam stowarzyszenie. A Kiko
i Carmen méwili: ,My nie jesteSmy stowarzyszeniem, poniewaz jestesmy |[...].
My jestesmy czyms innym”. I na koricu Statuty zostaly utworzone, [ale z zapi-
sem, ze| nie jesteSmy stowarzyszeniem, ale katechumenatem pochrzcielnym.
To bylo bardzo wazne. Potem na Drodze urodzilo si¢ wiele powolan.

Byli wysylani do seminarium, ale oni musieli zostawia¢ wspoélnoty. Byt to
moment, kiedy zaczynano ewangelizacje na pétnocy Europy (Niemcy, Skandy-
nawia, Holandia, Belgia). Wida¢ byto, jak wielka funkcje pelnily na misji rodzi-
ny, bo pokazaly nowy obraz rodziny wielodzietnej, ktéra modli si¢ z dzie¢mi,
by przekazac im wiare. A Zeby organizowac te ewangelizacje [poprzez] wielkie
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rodziny, koniecznie potrzeba bylto kaplanéw pokornych, ktérzy mogliby pra-
cowacé ze §wieckimi. I w tym momencie Kiko oraz Carmen zaczynali mysle¢
o seminarium dla powotan pochodzacych z Drogi.

I rozmawiali o tym razem z papiezem Wojtyla [...]. Pewnego razu w Ca-
stelgandolfo, kiedy ks. Stanistaw Dziwisz wychodzil z pokoju, my w tym mo-
mencie zaczynali§my méwié [z Ojcem Swietym] o seminarium. Papiez byt ,za”
i powiedzial: ,Ma by¢ zrobione to seminarium! Dobry [pomysl] — koniecznie
musi [ono] by¢”. Ale sprawa byta trudna, bo my mieli$my [na mysli] jeden dom,
ktoryby sie nadawal, ale nalezalo zaplacic¢ [za niego] od razu ogromna sume
[...]. Ale wspélnoty zareagowaly w spos6b wspanialy. Zostala [zebrana] kolek-
ta, [ktéra pozwolita] nie tylko zaplaci¢ za ten budynek, ale réwniez utrzymy-
wac [zatozone w nim] seminarium przez prawie 3 lata.

I wtedy cala ta sprawa sig zaczyna, to seminarium [w Rzymie, w roku 1988].
Jestem $wiadkiem tych wszystkich wydarzen. Jest to Seminarium Diecezjalne
Misyjne [Redemptoris Mater]. Pierwszym rektorem zostal biskup (wcze$niej
odpowiedzialny za jeden z sektoréw diecezji rzymskiej), a ojcem duchownym
byl biskup M. Romero (pracowatl wiele lat jako sekretarz Kongregacji ds. Du-
chowienstwa i utworzyl w Hiszpanii organizacje, dzieki ktérej diecezje, majace
wielu prezbiteréw, mogly pomagaé w diecezjach Ameryki Lacinskiej, gdzie
brakowalo powotan). [W Redemptoris Mater], w Rzymie, uformowano ok.
300 kaptanéw. Wiekszo$¢ jest [obecnie] proboszczami w Rzymie, ale niekt6rzy
zostali wyslani takze na misje. Potem otwierano seminaria Redemptoris Mater
na calym $wiecie (takze w Polsce — dzieki $p. kard. Jézefowi Glempowi).

[W tych seminariach seminarzysci sa oddani] w rece formatoréw, my zas
funkcjonujemy tylko jako rada pastoralna, ktéra [zabiera glos] w pewnych mo-
mentach (np. kiedy sg skrutynia co do misji, diakonatu; gdy sa [prowadzone
rozmowy] z biskupem, kto ma zosta¢ w Warszawie, kto ma by¢ wystany [gdzie
indziej)].

Jaka jest charakterystyka tych seminariéw? Taka, ze tacza one formacje
do prezbiteratu razem z formacja chrzescijariska. Ale w dwéch réznych miej-
scach. Jedno miejsce, gdzie sa przygotowywani do kaplaristwa, to seminarium;
ale miejsce, gdzie sa oni formowani w wierze, to wspdlnota chrzescijarska,
parafialna. To jest bardzo wazne, bo Ko$ciét jest matka, ktéra rodzi nas do
wiary. I seminarium jest — tylko analogicznie — wspélnota, bo ma pewne ce-
chy, ktére nie sa wspdlnotowe. Kobiety sa tylko w kuchni. MezczyZzni stanowia
wiekszo$¢. Jest to zupelnie inne srodowisko. Ma pewne analogie wspdlnotowe,
ale nie jest to wspolnota. A przy tym jest wazne — dla formatoréw — jak semi-
narzys$ci postepuja we wspdlnocie: czy sa oni pokorni, czy sa roztropni, jaka
maja relacje do kobiet i do nas we wspélnocie, itd.

Ratzinger i Jan Pawel II wizytowali [seminarium] Redemptoris Mater
w Rzymie dwa razy i byli pod bardzo duzym wrazeniem, obaj byli bardzo za-
dowoleni. Mozna by bylo tu przeczyta¢, [ale nie ma na to czasu], co powie-
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dzieli wtedy rektor seminarium biskup Salvinelli i ojciec duchowny Massimi-
lano Romero, a takze co twierdzil Wojtyla. Ratzinger byt pod bardzo duzym
wrazeniem i nazywal to [§rodowisko tworzone w seminarium] perychoreza
miedzy wtajemniczeniem chrzescijariskim i przygotowaniem do kaplanstwa.
To bardzo go dotknelo. Ponadto pozostatl pod bardzo duzym wrazeniem innej
rzeczy, ktora jest specyficzna dla [seminarium] Redemptoris Mater, a ktéra
jest skrutacja Stowa Bozego. Normalnie my mamy do Pisma Swietego taka re-
lacje, ze to my pytamy Stowo Boga, chcemy bada¢, co chce ono méwié. To my
jestesmy podmiotem, a Stowo Boze jest pytane. Zas w skrutacji jest odwrotnie.
Stowo Boze przychodzi i ono pyta nas [...]: gdzie ty jestes? jaki masz problem?
To jest bardzo wazne, bo teraz, [w tym przypadku], jest Stowo [Boze], ktére
pyta czlowieka. To bardzo si¢ podobato Ratzingerowi. Méwil, Zze w semina-
rium i takze na [wykladach z] teologii Nowego i Starego Testamentu, to my
zawsze jeste§my podmiotem, ktéry pyta. A tu, na skrutacji jest odwrotnie —
jest Stowo, ktére przychodzi do mnie i pyta mnie: gdzie Ty jeste$? Wiemy, jaka
byla odpowiedz Adama, ktéry méwit: ,Ukrylem sie..."

Seminarzysci na parafiach w swoich wspélnotach [przechodza] wszystkie
etapy [Drogi Neokatechumenalnej] az do korica, takze wéwczas, gdy sa oni juz
wyswieceni. We wtorek albo $rode (dwa razy w tygodniu) jest liturgia Stowa,
a w sobote wieczorem — Eucharystia, a czasem — konwiwencja. W ten spo-
sob prezbiterzy, ktérzy koncza seminarium, maja swoja wspdlnote i znajduja
w niej pomoc [...].

Ks. Livio Orsingher:

Jeden duchowny w Ameryce byl na Drodze [Neokatechumenalnej naj-
pierw] jako seminarzysta, nastepnie prezbiter, a potem biskup. Kiedy zostat
biskupem, przychodzit do Papieza i méwil, ze ukonczyt Redemptoris Mater,
byl na Drodze. A Benedykt XVI odpowiedzial mu: ,Uwazaj, nie zostawiaj
wspolnoty, bo bardzo pomaga w cierpieniach na misji, ktére masz jako biskup”.

Dr Stefano Gennarini:
[Chciatbym przedstawic] tu tylko jedna rzecz. Niektérzy z Was sa na Dro-
dze i ustyszeli te katecheze. To katecheza o dwoch duszpasterstwach.

1. Jest parafia, w ktdrej sa rozne domy i [budynek] kosciota. Chodzi do
tej parafii pewien procent ludzi: 30%, 15%, 5% (sa takie parafie w Europie,
w ktérych 1% — méwimy: ,pewna grupa ludzi” — jeszcze ma [jaka$] rela-
cje do Kosciola). I wtedy duszpasterstwo w tej parafii stanowi duszpaster-
stwo tych, ktérym chce pomaga¢ w progresie wiary i §wietosci poprzez
sakramenty. Chrystus jest obecny przez chrzest, w Eucharystii, w spo-
wiedzi, w kaptanie, w ubogich, w niebie. I wtedy, aby wzrasta¢ w wierze,
trzeba przyjs¢ [przygotowanym], wierzy¢ w sakramenty, ze Chrystus jest
[w nich] obecny — [jak pozwala na to] nasza $wietosc. Jest obecny w Eu-
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charystii (mozemy proponowac rézne godziny, aby pozwala¢ jak najwiek-
szej liczbie ludzi by¢ w kosciele), jest obecny w spowiedzi [...], jest obecny
w kaplanie, jest obecny w ubogich (czyli [praktyka chrze$cijaniskiej] cari-
tas), a takze w modlitwach — z nieba. Ale aby spotyka¢ Chrystusa w tych
sakramentach, trzeba wiary [...]. I czlowiek, ktéry ma wiare, moze sie spo-
tyka¢ [z Chrystusem i z bra¢mi, i ma gdzie] wracac. Ale jesli jest czlowiek,
ktéry juz nie ma tej wiary, ze Chrystus jest obecny, wéwczas ten czlowiek
nie chodzi do kosciota. [Czeka na znak].

I stawiamy powazne pytanie: czy sa takie rzeczywistosci [znak], ze Chry-
stus jest obecny, ktére moga przeméwi¢ do tego czlowieka? I odpowiedz
brzmi: sa fundamentalne dwa znaki, o ktérych méwit Jezus Chrystus w swoim
testamencie w Ewangelii wedlug Swietego Jana.

[Pierwszy znak jest taki:] ,Milujcie sie tak, jak Ja was umilowalem” ([por. ]
13, 34]). Oznacza to, ze On nas umitowal w ten sposéb, iz oddat swoje zycie za
nas na krzyzu. Zatem stanowi milo$¢ az do oddania zycia za drugiego czlowie-
ka. To jest milo$¢ az po gréb. To jest pierwszy znak. I wtedy ludzie beda mogli
pozna¢ — [méwi Chrystus] — ze ,jestescie Moimi uczniami” [por. ] 13,35]. Ten
znak ma moc pokazania, ze dzieki Chrystusowi istnieje ta milo$¢, moze istnie¢
na $wiecie ta milo$¢. I to jest takze meczenistwo.

A drugi znak jest taki: ,Badzcie catkowicie jedno, jak Ojciec we Mnie, a Ja
w was, a wtedy ludzie beda mogli uwierzy¢” ([por. ] 17, 22-23]).

2. Zatem milos¢ i jedno$¢. A wtedy jest mata grupa ludzi, réznych:

mlodych, starych, zonatych, niezonatych, mezczyzn, kobiet [...]. Daja,

[tworza] te znaki. Od razu widaé, ze to jest ta misja, ktéra ma Kosciok:

pokazywac konkretnie te mitos¢.

Trzeba oczywiscie [jednocze$nie] wprowadzenia do wiary. Nalezy prowadzi¢
ludzi [...]. I tu widzimy, Ze podmiot stanowi sam Chrystus i Jego Ciatlo, czyli
Kosciél. Dlatego istotny jest katechumenat [...]. I my teraz widzimy, zastu-
ge misso ad gentes, [w ktorej biora udzial] rodziny wielodzietne. Wéréd ludzi
w Europie jest ogromny problem samotnosci. Na ostatniej katechezie wielko-
postnej Kiko powiedzial, ze w Anglii premier Teresa May ustanowila Minister-
stwo Samotnosci, bo wiekszos¢ ludzi [zabija] samotnos¢.

[Gloszona] jest prawda, ze drugi czlowiek jest pieklem — jak powiedzial
Sartre. Dlaczego? Bo sa rozwody, potem inne relacje, pod katem separacji...
Czlowiek bez Boga nie moze milowac. Jest sam i samotnos¢ jest przeciwko
[niemu]. Niedobrze, gdy czlowiek jest sam ([por. Rdz 2, 18]). Czlowiek bez
milosci nie istnieje.

Pierwsza antropologia objawiona [méwi, ze Bég] stworzyl mezczyzne
i kobiete na swdj obraz i podobienstwo ([por. Rdz 1, 27]). A co to znaczy by¢
stworzonym na obraz i podobienistwo Boga? Kim jest Bog? Jaki material ma?
Jaka substancja [...]? Tu odpowiada $w. Jan Ewangelista, ktéry w swoim liscie
pisze, ze ,ten, kto nie miluje, nie zna Boga, [a ten kto miluje zna Boga], bo
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Bdg jest miloscig” ([por 1] 4, 8]). Wtedy czlowiek jest — wedlug tej antropo-
logii objawionej — stworzony, aby uczestniczy¢ w tej samej mitosci, ktéra jest
w Najséwietszej Tréjcy, dzieki Duchowi Swietemu. Ta antropologia objawiona
jest bardzo wazna.

Druga antropologia objawiona, ktéra odnajdujemy w Pi§mie Swietym,
mowi, ze Chrystus stal sie cztowiekiem, aby uczestniczy¢, [zy¢], w naszych wa-
runkach, aby wyzwoli¢ tych, ktérzy poprzez strach $mierci, czyli strach przed
cierpieniem, zyja w niewoli u szatana. Strach przed cierpieniem i $miercia jest
ta bronig, ktéra ma demon, aby nas prowadzi¢ ku niewolnictwu.

[Sa na $wiecie popelniane:] aborcje, bo boja sie; kradzieze, bo boja sie;
itd., itd. Dlatego Chrystus zawsze odpowiada, méwiac: ,Nie bdjcie si¢”. To jest
bardzo wazna, bogata antropologia. Widzimy, ze to stanowi cel, ktéry maja
wspolnoty [neokatechumenalne].

I dostrzegamy, ze dzieki rodzinie na misji, dla tej samotnos$ci Europy, lu-
dzie sa jak gdyby wyciagani z tego cierpienia. Zostaja u tych rodzin wieczorem
po kolacji, nie ida do domu [...]. Dlaczego nie wychodza? Bo jak wrdcg, to wra-
caja do piekla, ktdre jest samotnoscia. Te rodziny na misji ,rodza” Sa rodziny
na misji, ktére ,urodzily” juz trzecia wspélnote z ludzi oczywiscie oddalonych
od Kosciota.

Ks. dr Alojzij Oberstar:

Ja jestem ks. Alojzij i 43. rok postuguje jako kaptan. Kiedy bylem mfo-
dym wikariuszem katedry w Lublijanie, w roku 1978 (to 40 lat temu), przybyta
Droga Neokateochumenalna. Zawsze chciatem by¢ misjonarzem, ale nie wie-
dzialem jak. Trafilem do jednego proboszcza organizujacego katechumenat
w parafii dla ludzi ochrzczonych lub nie, niebedacych u pierwszej komunii
albo niemajgcych bierzmowania. [...] Mial taki problem, ze gdy biskup chrzcil,
bierzmowat i udzielal pierwszej komunii, to ci ludzie potem odchodzili, bo
parafia nie byla miejscem, ktére trzymaloby ich dalej. Kiedy przyszta Droga
[...] wszyscy wedrowni katechisci chodzili po dwéch przez cate dziesig¢ dni
— i tak przyszli do Lublijany. Nie proponowali Neokatechumentatu, ale glosili
kerygmat. Kiedy proboszcz uslyszal, o co chodzi, to [powiedzial]: ,O, to jest
to, co ja chce!”.

Ja bylem bardzo naiwnym, mlodym kaptanem. Mialem 24 lata. Dopiero
wtedy przyjalem $wiecenia. Nie znalem siebie itd. Jestem bardzo wdzieczny,
ze Pan Bég mnie powolal na te Droge.

[Nastepnie] czekatem 5 lat, zeby mnie [przeniesli z parafii] i mdj arcybi-
skup pozwolil mi wedrowac — po pierwsze po Czechostowacji (gdzie [dziatal
juz] Stefano Gennarini [...]), a potem na Wegrzech. A w 1986 r. Jan Pawel II
posylal pierwsze rodziny na misje. Ja trafilem — bo znatem troche niemiecki
— do [diecezji] Hildesheim. [Pojechaly] wielkie rodziny wloskie, wielodzietne
(piecioro, [sze$cioro], siedmioro, o§mioro dzieci). Dlugo czekatem [z glosze-
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niem], bo to jest catkowicie nowe do$wiadczenie. My [jeszcze] po péttora roku
nie [glosilismy] katechez w parafii, bo nikt by nie przeszed!. Tam byta diaspora
jest 5-8 % ([katolikow], pozostali to protestanci). Ale po péltora roku, te rodzi-
ny, ktére znaly jezyk niemiecki mialy [juz] pewne kontakty. [ZaczeliSmy pro-
wadzi¢ katechezy nie w parafii, ale w jednym sklepie, ktéry byt przygotowany
jako sala ([znalazly sie tam:] krzyz, ambona, ikona itd.); i tam przyszli ludzie
i tam stuchali. I zawigzala si¢ wspélnota. Teraz w tym miejscu sg cztery liczne
wspolnoty i [jest z nimi] jeden ksiadz Tomek, ktéry studiowal w Berlinie.

Potem bylem jeszcze 2 lata w ekipie odpowiedzialnej za cale Niem-
cy i przygotowaliSmy [misje] do [wystania] rodzin do Holandii, na poludnie
Niemiec, do Danii itd. Nastepnie w 1990 r. przyjechalem do Polski [i zaczeto
organizowac seminarium w Warszawie]. Woéwczas, kiedy bylem z rodzinami
[w Niemczech] (byly to lata 1986-1987), zaczynalo [powoli powstawaé pierw-
sze] seminarium w Rzymie [...].

Bardzo wazne jest rozumie¢, ze te seminaria, sa — jak méwit Stefan [Gen-
narini] — diecezjalne, misyjne i miedzynarodowe (bo sa w nich osoby réznej
narodowosci; my [w Warszawie] np. w tym roku [2018], pod koniec maja, be-
dziemy $wieci¢ na prezbiteréw 6 diakonéw — Brazylijczyka, Dominikanina,
Wtocha i 3 Polakéw).

Do tej pory wyswiecilismy [z warszawskiego seminarium Redemptoris
Mater] 135 seminarzystéw [...], a ponad 80 z nich (jako juz prezbiteréw) wy-
stalisSmy na cztery kontynenty. Pelnig rézne postugi: albo sg proboszczami,
albo sa wikariuszami, albo sa [tzw.] wedrownymi, albo postuguja w misjach ad
gentes. Te missio ad gentes — o ktérych méwil Stefano [Gennarini] — [sa czyms$
jeszcze innym niz] misje rodzin. Bo [chodzi o] obszary, gdzie biskupi chca za-
tozy¢ jakby na nowo parafie. I kaptani maja wszystkie uprawnienia, moga zalo-
zy¢ wszystkie ksiegi itd. Moga chrzci¢, przygotowac¢ do Pierwszej Komunii itd.
Maja tam [réwniez] kaplice i prawdopodobnie zostanie tam [zalozona pdZniej]
prawdziwa parafia.

Jak sie rézni seminarium [Redemptoris Mater] od innych seminariéw?
Troche si¢ r6zni, bo — jak mdéwil Stefano [Gennarini] — [istnieje] ta perycho-
reza [miedzy wtajemniczeniem chrzescijariskim i przygotowaniem do kaptan-
stwa], o ktorej wspomnial kard. Ratzinger (pdZniejszy papiez Benedykt XVI).

Czy zwykly chlopak moze trafi¢ do seminarium Redemptoris Mater?
Moze, jezeli wstapi na Droge Neokateochumenalng, bo bez wspdlnoty nie
moze by¢ w [takim] seminarium.

Na przyklad byl taki wdowiec (jest teraz w Kaliningradzie), ktéry mial
tréjke dzieci juz dorostych i inne seminaria nie chcialy go przyjaé. Kardynat
[powiedzial] do mnie: ,,Przyjmij go ty”. Odpowiedzialem: ,Ja go przyjme, jezeli
on jest gotowy wstapic¢ na Droge neokatechumanalng” I tak sie stalo. Ten czlo-
wiek po kilku latach wyznal: ,Aaa, teraz rozumiem dlaczego tu trafitem, bo ja
po pierwsze mam by¢ chrzescijaninem”.
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[Zwykle] nie wstepuje sie do seminarium, by zosta¢ chrze$cijaninem, [lecz
ksiedzem]. [Niemniej,] gdyby nasze seminaria [przyjmowaly] juz chrzescijan
dojrzatych, wychowanie byloby duzo latwiejsze, duzo skuteczniejsze. Bo my
myslimy, ze propedeutyka (jeden rok) wszystko zrobi, [zalatwi]. Trudno w to
uwierzy¢. Bo dzisiaj szczeg6lnym znakiem jest to, ze ludzie sa bardzo poranie-
ni. Rodziny sa rozbite. Sg ludzie, ktérzy maja rézne [trudne] doswiadczenia
itd. Oczywiscie, ze seminarium pomaga, ale dojrzata wiara to co$ innego.

Bo wspélnota [wspiera dodatkowo we wzro$cie wiary]. Na przyktad semi-
narium Redemptoris Mater réwniez funkcjonuje w ten sposdb, [ze jest w nim
wspdlnota]. Sq w nim:

+ nie tylko seminarzysci;
+ dwie rodziny, bedace ,na misji” — jedna wloska i jedna polska;
« siostry, ktére pracuja w kuchni i petnig inne postugi,

[...] czynig to jako ,misja” (darmowo), bo czuja ze maja oddac swoje zycie,
zeby je otrzymac ([por. Lk 9,24]).

I oczywiscie, dla wielu biskupéw byloby wazne, zeby bylo wiecej prezbi-
teréw inkardynowanych w ich diecezjach. To jest sluszne. Oczywiscie nasi
prezbiterzy tez sa wszyscy inkardynowani do Warszawy, ale oni maja misje,
zeby i§¢ gdziekolwiek. Bo to jest warunek, by zostali prezbiterami. Kiedy ktos
wstepuje do seminarium [musi by¢ na to przygotowany]. Wstapi¢ do semina-
rium Redemptoris Mater mozesz gdziekolwiek — w Warszawie, w Londynie,
w Japonii, na Ukrainie. Po 30 latach, takich seminariéw jest 122, a my [w War-
szawie] — liczac po kolei — jestesmy seminarium numer 5.

Obecnie wszedzie brakuje kaptanéw — jest duzy brak. Kiedy ja trafitem
do Polski, w 1990 r., (jutro, [17 IV 2018 r.], jest pielgrzymka do Czestochowy
wszystkich seminariéw polskich diecezjalnych i zakonnych), czyli prawie 30
lat temu, byto w Polsce ok. 7 tysiecy seminarzystéw. Teraz ufamy, ze jutro be-
dzie nas — jak czytamy w statystykach — 3 400. To znaczy, ze wiecej niz polowa,
mniej [niz wcze$niej]. Ale to jest matematyka, to jest demografia. Jezeli sie nie
rodza dzieci...

Dlatego w ten sposdb, my — jako wychowawcy — [w seminarium Redemp-
toris Mater] mamy latwiejsza — mozna by powiedzie¢ — nasza prace, bo chlop-
cy, ktdérzy sa [juz] na Drodze wiedzg, ze nie ma — po prostu — zycia chrzesci-
janiskiego:

+ bez postuszenstwa;

+ bez milosci do Stowa Bozego;

+ bez spowiedzi;

+ bez kierownictwa [duchowego].

I kiedy robimy skrutynia — jak méwit Stefano [Gennarini] — zaproszona
jest nie tylko rada pastoralna, ale zapraszamy tez odpowiedzialnych wspdl-
noty i katechistow, i proboszcza, i prezbitera ze wspdlnoty — i pytamy: jak ten
chlopak sie zachowuje w stosunku do innych braci? ma pretensje? poucza?
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stuzy? Jak patrzy na dziewczyne i na kobiete? a jaki ma stosunek do pieniedzy?

(bo to dla jakiego$ kaptana moze by¢ bardzo powazna sprawg — bo nie robi

sie ,kariery” w Kosciele, jesli idziesz zarabia¢...; lepiej [robi¢] co$ innego). I tu

wiele razy widzimy, ze moze by¢ cztowiek w seminarium jedna osoba, a poza
seminarium kim$ innym.

To jest jedna z cech [charakterystycznych seminarium Redemptoris Ma-
ter]. Do tej pory — dzieki Bogu — Pan Bég duzo nam pomagatl dostrzec, i to
znaczy [réwniez], ze chlopcy naprawde sa szczerzy. Tym, co duzo kosztuje
— [rézne] zgromadzenia zakonne i seminaria — jest hipokryzja: ze ukrywa sie
albo prowadzi — po prostu — podwojne zycie. A tu [w seminariach Redempto-
ris Mater] jest bardzo cenne to, ze wszystko wychodzi naturalnie.

Ponadto, w seminarium [Redemptoris Mater] — jak we wszystkich [in-
nych] seminariach — wstaje sig, modli sie itd. [...].

{Ja tu przywioztem ze soba kilka albuméw wydrukowanych z okazji 25-le-
cia (jesli ktos chce, to moze potem wziac), w ktérych opisaliSmy nasze zycie.}

Mamy — jak méwil Stefano [Gennarini] — dwie kaplice:

+ jedna — to tzw. sanktuarium Slowa Bozego, gdzie skrutujemy Stowo Boze
i modlimy sig; odmawiamy laudesy, nieszpory itd.;

« druga — to jest kosciét, gdzie mamy Eucharystie, adoracje, Gorzkie Zale,
droge krzyzowa i wszystko to, co kazdy kaptan ma potem [w parafii] pro-
wadzic.

Bo po $wieceniach prezbiterzy z Redemptoris Mater trafiaja na parafie
warszawskie na co najmniej 4 lata. Tam robia wszystko to, [co inni kaplani]:
prowadza Legion Maryi, kétka rézanicowe, grupy charyzmatyczne — [prowa-
dzg] wszystko, co trzeba obstuzy¢, bo nie sa tylko neokatechumenami; bo to
im pomaga, zeby mogli stuzy¢ wszystkim).

Teraz np. — podobnie jak tutaj w Lublinie, tak tez i w Warszawie — zaczy-
namy tzw. po-bierzmowanie. To jest bardzo powazna [inicjatywa], bo [okazuje
sie, ze] jest mozliwe tych mtodych pobierzmowanych (we Wtoszech i innych
krajach w wieku kilkunastu lat) zatrzyma¢ w Kosciele. Juz bierzmowanie nie
jest — [nie musi by¢] — ,pozegnaniem z Kosciolem” (bo — jezeli jestesmy szcze-
rzy — nie tylko bierzmowanie, ale i Pierwsza Komunia jest dzisiaj niekiedy , po-
zegnaniem z Ko$ciolem”). A tu — maja stuzy¢.

Potem, oczywiscie, w Warszawie trzeba czeka¢ 20 lat, zeby kto$ zostatl
proboszczem. Mamy jednego proboszcza [absolwenta naszego Redemptoris
Mater], ktéremu kardynal powiedzial: ,Masz taki jeden kawatek z jednej duzej
parafii, masz postawic¢ tam koscidt, katechumenium; zat6z wspdlnote i [chce]
zobaczy¢, jak to sie robi — czy moge to u Ciebie zobaczy¢?”. I tak zrobil. Juz ma
trzy wspélnoty, zalozyt kaplice, teraz robi przedszkole i potem bedzie budowat
koscidt i katechumenium.

A inni sa na parafiach, robia wszystko to, co jest konieczne; tylko jeden
jest kapelanem kardynata, drugi jest wicekanclerzem (tez takie funkcje [pel-



114 JAKIE SEMINARIUM DIECEZJALNE NA NASZE CZASY?

nig]), jeden, ktéry tu wczoraj wieczorem wykladat ks. Robert [Skrzypczak],
jest juz profesorem [doktorem] habilitowanym. I kilkunastu jest juz formato-
rami w réznych seminariach: na Ukrainie, w Hiszpani i w Brazyli, itd.

Jestem bardzo wdzieczny, bo dzigki naszemu Statutowi [seminarium Re-
demptoris Mater] i regutom zycia, ktére mamy (oczywiscie robimy réwniez
wszystko to, co jest napisane w Ractio fundamentalis institutionis sacerdota-
lis), [w naszym zyciu] jest pewna $wiezo$¢, pewna nowina — a ta nowina jest
wlasnie to, ze ludzie sa formowani na prawach [Bozych].

Oczywiscie, nie wszyscy sa tak $wieci i nie wszystko sie udaje. Mam kilku
ludzi [absolwentéw], ktérzy odeszli. Ale odeszli dlaczego? Bo zostawili wspdl-
note. Kiedy si¢ zostawi wspdlnote, to czlowiekowi samemu jest bardzo, bardzo
trudno. [Zycie staje sie] niemozliwe, bo czlowiek albo sie nawraca, albo nie.
Albo kocha Pana Boga, albo kocha ten $wiat.

I w tym sensie ja jestem bardzo wdzieczny Bogu, ja nigdy nie myslatem,
ze bede az tyle lat tu w Polsce. Moja matka zawsze zartowala i méwila: ,Czy
jezeli ja umre, przyjedziesz na moj pogrzeb?”. Ale ja jestem i czuje sie na swoim
miejscu. I nie tylko [tu]. Kiedy mamy spotkanie rektoréw, ekipa zawsze pyta:
»1y jestes gotowy na zmiane, aby péjs¢ gdziekolwiek?” Bo to jest cecha kazde-
go wedrownego i kazdego prezbitera, ktdry jest formowany w Redemptoris
Mater. Gdziekolwiek. Bez zadnego oporu. Na caly §wiat. Tam gdzie posla, tam
gdzie bylaby potrzeba.

Ze mna w seminarium jest wicerektor, ktéry studiowal na KUL. Dalej, jest
dwdch ojcow duchownych (jeden jest staly, a drugi jest na parafii i przychodzi
w poniedzialek), jest dwoch prefektow (jeden jest Wiochem, a drugi Kolum-
bijczykiem — w Redemptoris Mater moga takze postugiwac ci, ktérzy sa z réz-
nych kontynentdéw, z réznych panstw). I tyle.

Czy jeszcze sa jakies pytania?

Dr Stefano Gennarini: Wszyscy ucza si¢ po polsku i po wlosku?

Ks. dr Alojzij Oberstar: Oczywiscie wszyscy studiuja jezyk wloski i je-
zyk rosyjski (bo kard. Jézef Glemp erygowal to seminarium z mysla zeby —
po pierwsze — pomaga¢ na Wschodzie. Rzeczywiscie, kiedy rok temu bylismy
w Uzhorodzie [na Ukrainie], bo tam jest jeden nasz prezbiter, rektor greko-
katolickiego seminarium Redemptoris Mater, potem we Lwowie, spotkali$my
wszystkich prezbiteréw, ktérzy sa z Redemptoris Mater z Warszawy. Bylo
ich 15, ktéry pracuja na Ukrainie. Inni pracuja takze na Bialorusi, na Litwie,
w Kazachstanie, w Syberii, w Gruzji, ale tez w Japoni, Filipinach, Mozambiku,
Brazylii itd., w Stanach Zjednoczonych (Chicago), we Francji, w Hiszpani, we
Wtoszech. Dzigekuje bardzo.

Dr Stefano Gennarini: Na przyktad na parafii, gdzie byt ks. Stawek La-
skowski, na poczatku byla misja rodzin, prawda? Oni razem pracowali. [...] Zbu-
dowali parafie. Teraz ich parafia liczy osiem wspoélnot. [Zrodzilo si¢] powotanie
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do kaptanstwa i ilu jest wiernych, ktérzy chodza do kosciota... [...] Na poczatku
bylo bardzo mato ludzi.

Uwazamy, ze konieczne jest laczy¢ formacje do kaptanstwa razem z for-
macja do wiary, bo — jak powiedzial dzisiaj ks. Alojzij [Oberstar] — mlodzi lu-
dzie, zamiast pyta¢ rodzicéw, pytaja swoj telefon komérkowy, Internet (np. na
temat zycia seksualnego). Padaja w rece ideologii gnostyckich, ktére sa [rozpo-
wszechnione] na calym $wiecie. I to jest tragedia.

Ks. dr Alojzij Oberstar: To znaczy, nasi chfopcy w seminarium maja sie
uczy¢ dzi§ — po pierwsze — kruchosci, to znaczy: nie maja pieniedzy (nie ma
$lubéw ubdstwa, ale co potrzebuja, majg, nawet maja bardzo dobrze: jedze-
nie, spanie). A potem s3 wspoélnoty, u ktérych maja bardzo konkretna [po-
moc]. W $rode albo w sobote ida oni do [swojej] wspdlnoty, [jak potrzeba],
wezma swoje pranie; jaka$ siostra [ze wspdlnoty], jakas wdowa mu upierze
i odda [pranie] w sobote. W niedziele ida na jedna Msze $w. albo na wiecej
do parafii. Asystuja, pomagaja, a po poludniu idg na obiad do jednej z rodzin.
W ten spos6b poznaja zycie troche konkretnie. Nie majg oczywiscie komorki,
nie potrzebuja jej, nie maja telewizji, zawsze sie poruszaja po dwéch (nie sami,
bo pomiedzy nimi jest Chrystus).

Jest duzo chlopcéw, ktorzy w lecie co najmniej miesiac po dwdch odby-
waja praktyke ewangelizacyjna na Wschodzie lub na Zachodzie. Potem — jak
juz méwitem — po 2 albo 3 latach przerywaja studia i udaja si¢ na wedrowanie.
Trwa to 2, 3, 4 lata. Nawet jeden wedrowat 5 lat. I to jest bardzo pomocne dla
czlowieka, ktory sie jeszcze nie zna ([siebie samego]). Bo kiedy$ byto inaczej.
Gdy my zaczynali$my, [bylo] 41 kandydatéw; w tym bylo 16, ktérzy mieli ma-
ture [...]. A teraz sa mlodzi ludzie — dzigki Bogu, ze z naszych rodzin wielo-
dzietnych — i to jest tez dobry material.

Dyskusja

Ks. mgr Artur Godnarski: [...] Chrystus powotal cie¢ do wspélnoty i od
ciebie zalezy, czy ty te wspdlnote zbierzesz dookola siebie (i bedziesz zyt we
wspolnocie) czy bedzie ci wygodniej zy¢ samemu w swoim pokoju. To jest
twoja decyzja. To nie jest latwo, gdy proboszcz ci méwi: ,Nie lubie, kiedy na
plebanie przychodza ludzie” To [wéwczas] znajdZ taka przestrzen, w ktorej
mozesz si¢ z nimi spotykac. Ale to twoja glowa jest w tym, po co si¢ z nimi spo-
tykasz. Znam takich ludzi, ktérzy spotykaja sie¢ w Warszawie raz w tygodniu
w McDonaldzie, bo akurat tak przecinaja sie ich drogi, ze wszyscy moga tam
sie spotkad. I tam sie spotykaja razem: czytaja fragment Pisma Swietego, jedza
razem $niadanie, dziela si¢ Ewangelia. I to jest ich do$wiadczenie wspodlnoty.
Bo na tyle ich dzisiaj sta¢. I dla mnie — jako ksiedza — gdybym nie még} zapro-
si¢ na plebanie tych ludzi, dlaczego nie mialbym si¢ z nimi spotka¢ w McDo-
naldzie? Jaki problem? Tu chodzi o tg otwarto$¢ myslenia i zeby nie by¢ czlo-
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wiekiem ,toréw kolejowych” To nie okolicznosci ksztaltuja ciebie, tylko to ty
jestes$ po to, aby ksztaltowa¢ okolicznosci. I sita do tego jest wiara.

Dla mnie poteznym $wiadectwem jest — i tutaj ogromny szacunek dla Kiko
Argiiello i catej Drogi Neokatechumenalnej — ze Bég ich wprowadzit w do-
$wiadczenie barakéw, ludzi ubogich, i oni z tym do$wiadczeniem potrafili co$
zrobi¢, ze dzisiaj wydaje to tak piekne owoce na calym $wiecie. I seminaria
Redemptoris Mater s3 $wiadectwem, ze to wcale nie musi by¢ tak, ze nasze
seminaria musza by¢ puste. Natomiast — jesli mozna — ja chcialbym postawi¢
jeszcze pytanie ks. Alojzemu. Powiedz nam, prosze, na czym polega specyfika
formacji w seminarium? Cos$ takiego, co jest bardzo specyficzne. Wiemy, ze
skrutujecie Stowo Boze, ze spedzacie czas na modlitwie, ale czy to jest prawda,
ze jestescie ze soba wszyscy na ,ty”? Czy wam to nie przeszkadza w relacjach
jako przetozonym? Co wam to daje? Jezeli tak jest, to dlaczego tak jest?

Ks. dr Alojzij Oberstar: Oczywiscie, ze jesteSmy na ,ty” [...] JesteSmy
wspdlnota. Jest — jak méwitem — duza szczero$¢. Bo jezeli nie ma szczerosci,
nie ma wspdlnoty. Jak méwit pierwszy rektor w seminarium Redemptoris Ma-
ter w Rzymie: ,80% prawdziwej pracy robi wspdlnota” Prawdziwa formacja
ludzka itd. dokonuje si¢ we wspdlnocie (my mamy bardzo komfortowa sytu-
acje jako formatorzy), bo zanim beda kaplanami, maja by¢ ludzmi i chrzesci-
janami.

Ks. mgr Artur Godnarski: Jak czesto rozmawiacie z klerykami? Tak in-
dywidualnie, jako rektor?

Ks. dr Alojzij Oberstar: Ja trzymam zawsze zeszyt na zewnatrz, kazdy
moze si¢ zapisac i potem przyj$¢ do mnie; albo ja ide co dwa tygodnie na spo-
tkanie, by troche rozeznadé, co [stychad] itd.; przygotowujac sie na $wieta albo
po $wietach stucham, jak bylo w domu itd. Ale normalnie jestesmy 24 godz.
razem.

Dr Stefano Gennarini: Bardzo pomaga szczerosc. [...] Sa etapy, skruty-
nia, ktére dotykaja tematéw powaznych, jak relacja do pieniadza, relacja do
seksualnos$ci i w tym wzgledzie chlopcy sa juz przyzwyczajeni, aby pokazaé
siebie w prawdzie, jacy sa. I to takze bardzo pomaga w Zyciu seminaryjnym.

Ks. dr Alojzij Oberstar: Problem jest, kiedy oni — bardzo gorliwi — sa juz
na parafiach. Bo $wiat, ktdry ich otacza... Ja jestem bardzo ucieszony w tym
roku, robili§my spotkania z nimi, zeby zobaczy¢, kto moze pojecha¢ na misje,
a kto nie. Wiekszo$¢ albo wszyscy byli gotowi. To znaczy, Ze nie stracili tego
ducha misyjnego, ktérego mozna straci¢ szybko. Bo zamiast by¢ charyzmaty-
kiem, mozna by¢ numizmatykiem.

Ks. mgr Artur Godnarski: Alojzy, a dlaczego macie okragte stoty w re-
fektarzu?

Ks. dr Alojzij Oberstar: Okragle stoly sa [postawione], bo nie ma statego
miejsca na refektarzu w seminarium. Kazdy siada, gdzie moze, kiedy przyjdzie.
[...] Seminarium jest podzielone na grupy. Kazda grupa ma jednego ,gwaran-
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ta” Ten ,gwarant” gwarantuje, ze Statut i reguta zycia sa wcielane w zycie. Oni
potem sie spotykaja raz na miesiac — sami — bez nas. Jak sa w parafii — maja
laudesy — i szczerze mdwig, jak [im] idzie zycie na wszystkich poziomach —
duchowych, cielesnych, studium, modlitwy itd. I sa rézne grupy; jest grupa
w kuchni, ktéra serwuje [podaje...; jest to drugi stét (po tym [pierwszym] —
w kosciele — gdzie lamie sie Cialo duchowe)]; jest grupa liturgiczna, ktéra
przygotowuje wszystkie liturgie; jest grupa sprzatajaca; i [inni,] ktérzy odpo-
czywaja. A w poniedziatek ja spotykam wszystkich prezbiteréw, ktérzy sa na
parafii. I to jest to prawdziwe towarzyszenie, bo nie mozna zostawi¢ cztowieka,
kaptana samego.

Ks. mgr Artur Godnarski: Co poniedziatek...

Ks. dr Alojzij Oberstar: Co poniedziatek, oprocz jednego, ktéry jest wol-
ny. Na przyklad wczoraj, [w poniedziatek], nie robiliémy spotkania, bo w [mi-
niona] sobote ksiadz kardynal spotkat si¢ razem ze wszystkimi wikariuszami
i rezydentami. I nasi tez tam byli...

Ks. mgr Artur Godnarski: Alojzy, ilu ksiezy odeszlo z kaptanstwa na
Drodze Neokatechumenalnej z seminariéw Redemptoris Mater?

Ks. dr Alojzij Oberstar: U nas jakie$ 5%. To — jak méwitem — przyczyny
sa bardzo proste. Jesli kto$ nie jest juz we swojej wspdlnocie, idzie po swojemu,
to juz jest to: najpierw traci sie wiare, a potem sie traci kaptanstwo. Kwestia
[relacji z] kobieta, to juz jest potem [...]. Ale — dzieki Bogu — tego [...] duzo nie
mamy. Na poczatku tak nie bylo, bo byli bardzo [mocno] formowani. Teraz sa
inni, bo — jak méwitem — do seminarium wstepuja ré6zni ludzie (maja proble-
my, nawet z alkoholem...).

Ks. mgr Artur Godnarski: Dziekuje.



Ks. ARTUR GODNARSKI
Sekretarz Zespotu Konferencji Episkopatu Polski
ds. Nowej Ewangelizacji

Wspdlnota sw. Tymoteusza w Gubinie'

KAPLANI - UCZNIOWIE MISJONARZE

Mysle, ze z powodu tego, co zostato tu powiedziane w dniu wczorajszym
w ramach sympozjum, warto bylo je zorganizowaé. Poruszono wiele waznych
kwestii i ustyszeliSmy sporo §wiadectw pozwalajacych zobaczy¢ globalna kon-
dycje tematyki, w ktérej sie poruszamy. Dotykamy bowiem spraw bardzo deli-
katnych, wrecz wrazliwych.

Napiecie Status quo czy otwarto$¢ na nowy powiew Ducha Swietego

Kilka lat temu podczas konferencji na sali KUL wniostem postulat suge-
rujacy potrzebe pilnego dokonania gruntownych zmian, przebudowy naszych
seminariéw duchownych. Sposréd uczestnikéw spotkania wstat jeden z ksiezy
i zaczal krzyczeé: ,Zostawcie w spokoju seminaria!” Zrobilo sie troche nie-
przyjemnie, jednak pokazuje to istniejace napiecie. Incydent ten zdradza pod-
skorna tendencje do bronienia mentalnosci status quo — nie zmieniajmy nic,
bo moze by¢ gorzej! A dlaczego nie popatrze¢ oczami wiary, ze moze by¢ le-
piej, kiedy dokonamy koniecznych zmian wynikajacych z faktu dokonujacych
sie przemian, pozostajac jednak wiernymi Ewangelii i powolaniu, jakim obda-
rzyl nas Pan?

Chciatbym podzieli¢ si¢ kilkoma mys$lami, ktére moglyby stac sie drob-
nym przyczynkiem do poruszanej przez nas tematyki. Rozpoczne od mysli,

1 Ur. 1969 r., prezbiter diecezji zielonogérsko-gorzowskiej (od 1994 r.); pasterz Wspoélnoty
$w. Tymoteusza (od 1997 r.); sekretarz Zespotu Konferencji Episkopatu Polski do spraw Nowej
Ewangelizacji (od 2012 r.); rektor ko$ciota pw. Maryi Gwiazdy Nowej Ewangelizacji w Gubinie;
Misjonarz Milosierdzia (od 2015 r.); organizator Ogdlnopolskiej Inicjatywy Ewangelizacyjnej
Przystanek Jezus (od 1999 r.); cztonek stowarzyszenia ACCSE/2033 (od 1997 r.).
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ktora wyrazit ks. Alessandro Pronzato: ,chrzescijanin nie jest cztowiekiem to-
row kolejowych™. Mysl ta wydaje sie by¢ istotna, poniewaz zawiera sluszna
intuicje zawarta takze we wczorajszym wystapieniu. Wydaje sie, Ze to, z czym
dzisiaj mamy problem, to brak ewangelicznego rozumienia eklezjalnosci, ro-
zumienia Kosciola i jego misji we wspdlczesnym $wiecie, i to nie na pozio-
mie akademickim, ale na poziomie, gdzie faczy sie serce z rozumem (praktyka,
doswiadczenie), gdzie czltowiek spotyka sie z czlowiekiem, gdzie mamy szan-
se doswiadczy¢ bycia Ciatem Chrystusa w calej wrazliwosci, a przez to bycia
przekonujacym znakiem dla $wiata.

Nie wywarza¢ otwartych drzwi — umiejetno$¢ korzystania
z pozytywnych doswiadczen

Obecnie przezywamy sytuacje, w ktdérej wielu mlodych ludzi nie prze-
szlo procesu przekazywania wiary. Dlatego potrzebujemy poszukiwaé $§wia-
dectw wspotczesnych drég, na ktérych owocnie odbywa sie ten proces, a takze
by¢ otwartymi na tchnienie Ducha Swietego pragnacego prowadzi¢ Kosciét
w obecnej epoce. Ogromnie cennym do$wiadczeniem byta wypowiedz rektora
Seminarium Redemptoris Mater ks. Alojzija Oberstara, ktéry moéwil o tych
momentach w formacji ich doswiadczenia (braterstwo, zaprzyjaznianie sie
ze Stowem Bozym i odczytywanie w nim swojego zycia, zycie wsp6lnotowe,
wspolne spozywanie positkéw, zaangazowanie rodzin w proces dojrzewania
i formacji, towarzyszenie przetozonych jako starszych braci, a nie nadzorcéw,
szczero$¢ w relacjach, wprowadzanie w misyjno$¢, wspotpraca ze §wieckimi
itd.).

Podczas ogdlnopolskiego spotkania z rektorami seminariéw jako Zespét
KEP ds. Nowej Ewangelizacji postawiliSmy pytanie: majac w Polsce tak wspa-
niate do§wiadczenie seminarium Redemptoris Mater, przynoszace dobre owo-
ce i wykazujace wysokie statystyki, dlaczego nasze seminaria nie korzystaja
z tego doswiadczenia? Co jest prawdziwym powodem? Zazdro$¢? Nasza ma-
fos¢? To, ze nie umiemy sie przyznad, ze nasze seminaria sa cienkie, stabe,
niewydolne w stosunku do wspétczesnych potrzeb?

Dlaczego nie szukamy takich wzorcéw, zeby nawet za cene pewnego ro-
dzaju skopiowania, sprébowac, czy to nie jest propozycja dla mojego semina-
rium. Bo sa przeciez linie przewodnie, pewne stale, ktére wydaja sie by¢ sen-
sowne i konieczne. One zostaly juz odczytane i rozpoznane przez Kos$ciot, ale
my mamy czesto problem z wdziecznym ich przyjeciem. Mozna nawet méwic
0 pewnego rodzaju oporze, poniewaz staramy sie by¢ ludZmi toréw kolejo-

% A. Pronzato, Rozwazania na piasku, Wydawnictwo ,W drodze”, Poznan 1989.
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wych, a nie ludZmi Ducha. Bardziej interesuje nas prawo niz aska, otwartos¢,
pragnienie odkrywania nowych Bozych drdég. Pociag ma to do siebie, ze sie
toczy, ale nie jest w stanie zmieni¢ kierunku. Jedzie wylacznie po torach, ktére
mu wytyczono. Duch Swiety w swoim dziataniu jest tak rézny od mentalnosci
~torow kolejowych”

W tym miejscu nie sposéb nie wspomnie¢ pigknego w owoce, odwazne-
go doswiadczenia przemiany sposobu formacji seminaryjnej, ktérej podjal
sie kardynat Paryza Jean-Marie Lustiger. Uwolnienie si¢ w niektérych przed-
miotach od rygoru uniwersyteckiego oraz postawienie mocnego akcentu na
studiowanie i wchodzenie w glab Slowa Bozego zaowocowalo gleboko prze-
zywana osobista relacja z Jezusem. Wstawienie kandydata do kaptanstwa
w zastepcza, zdrowa strukture rodzinng, ktéra towarzyszy mlodemu powota-
niy, ale takze w opiniowaniu do $wiecen, bylo strzatem w dziesiatke. Do dzis$
doswiadczenie to przez wielu jest komentowane pozytywnie, a $wiadectwo
ksiezy, ktérzy wyszli ze zreformowanego seminarium, §wiadczy o aktualno-
$ci i celno$ci doswiadczenia. Podczas ostatniego pobytu w Paryzu moglem
zapoznac sie ze stylem pracy tych ksiezy. Charakteryzuje si¢ ona bardzo du-
zym poczuciem wspolnotowosci otwartej na inne osoby (misyjno$¢ w swoim
srodowisku). Ksieza tworza na plebanii trzyosobowe zespoly, dzielacych zycie
prezbiteréw. Codziennie rano wspdlne rozmyslanie, jutrznia z parafianami,
Eucharystia. Nastepnie wspélne z wiernymi $niadanie i kazdy rozchodzi sie do
swoich postug. W kosciele parafialnym trwa dyzur spowiedzi. Wspdlny obiad
i wieczorem w kosciele parafialnym wspdlne z ludem Bozym nieszpory. Wielu
z ludzi $wieckich dojrzewa w takim klimacie do podjecia decyzji pracy na pé6t
etatu, by kolejne p6t etatu by¢ zaangazowanym w misje ewangelizacyjna.

Otwarto$¢ na nowe Wspolnoty z zachowaniem ich charyzmatu
wspolnotowosci

Czy Kosciol jest rzeczywisto$cia toréw kolejowych? Nie! Jezus w Ewange-
lii méwi: ,Duch Swiety, ktérego wam posle, On was wszystkiego nauczy” (por.
J 14, 26). To nie oznacza, ze bedziemy wszystko umieli, rozumieli, ale bedzie-
my caly czas odkrywali pod warunkiem, ze bedziemy chetni, by by¢ pouczo-
nymi. Dlatego mysle, Ze niesamowicie wazny i cenny byt glos Ksiedza Rektora
z Toulon, ktéry méwit o odkrytym przez nich ,czwartym filarze” — otwartosci
na nowe wspolnoty, ktére z jednej strony staja sie zasada zywotnosci i rozra-
stania sie spolecznos$ci seminaryjnej, a z drugiej ré6znorodnosci stymulujacej
do otwartosci na powiew Ducha Swietego. Ksiadz Krzysztof Kralka powiedziat
nam przed chwila o tym nowym doswiadczeniu wspdlnot i o naszej rzeczy-
wistosci polskiej, co jest ogromnie cenne, poniewaz jako Polacy mamy w sobie
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dziwny mechanizm, ze jezeli co$ pozytywnego wydarzylo sie we Francji albo
w USA, to podsumowujemy to: Tam tak, ale nie tu. Tymczasem mamy do-
$wiadczenie polskie powstajacych wspélnot, ruchéw, stowarzyszen, ktore sa
owocem Soboru Watykanskiego II, ktére Kosciél rozpoznaje jako szczegdlny
,Strumien Laski®” Ducha Swietego na nasze czasy, ale my jako urzednicy ko-
$cielni mamy klopot z przyjmowaniem ich z wdziecznoscia. Dlatego celowo
postawilem pytanie Ksiedzu Rektorowi z Toulon, czy widzi w nowych wspdl-
notach zagrozenie czy szanse? W tym wlasnie upatruje zasadnicza réznice.
Oni widza w nowych ruchach i wspoélnotach szanse, a my w Polsce w wielu
przypadkach zdajemy si¢ widzie¢ wyltacznie zagrozenie i staramy sie nad nimi
sprawowac wladze z pewna dozg nieufnosci, czy wrecz komentujac jako ,nie-
potrzebne dziwactwa” Nie umiemy wykorzysta¢ tego ogromnego potencjalu,
jaki wzbudza Duch Swiety w Polsce. Powiedzmy szczerze: nie jestesmy latwi
jako nardd, jako Polacy, jesteSmy trudni, bo jestesmy narodem bardzo mocno
napietnowanym przez ideologie komunistyczna i niesiemy w swoim mysleniu
skaze doswiadczen mijajacego pokolenia. Niesiemy w sobie bardzo silne do-
$wiadczenie indywidualizmu. Umiemy bardzo dobrze sobie radzi¢ w kryzyso-
wych sytuacjach, ale bardzo ciezko przychodzi nam permanentna, diugofalo-
wa wspolpraca. Na przyklad doswiadczenie francuskie jest inne. Francuzi ze
swojej natury sa pewnego rodzaju mistykami — kontemplacja, adoracja, misty-
ka, to stanowi co$, co jest jakby czescia dziedzictwa natury francuskiej. Méwie
to na przykladzie chociazby mojej diecezji, gdzie podejmowano wiele préb
zakladania wspdlnot zycia na przestrzeni minionych lat i na dzisiaj jestesmy
jedyna wspoélnota, ktoéra istnieje z ponad 20-letnim doswiadczeniem i ktéra
sie nie rozsypala, ktora trwa, zyje nie bez problemow, ale idziemy razem. I to
jest podstawowa warto$¢, ze jesteSmy razem (wspdlnotowos$é), ze dokonuje
sie posrdd nas proces przezywania codziennej wiary (modlitwa, nauka, praca)
i przekazywania jej mtodemu pokoleniu (formacja — ewangelizacja — misyj-
nosc).

Koniecznos$¢ odej$cia od modelu unifikacji i jednolitego
formatowania

Gdy przygladamy sie ludziom mlodym przychodzacym do seminarium
i staramy si¢ w nich wslucha¢, widzimy wyraznie artykulowane pragnienie
uczestniczenia przez nich w autentycznej przygodzie wiary. Chca mie¢ udziat
w tym, co ma gleboki sens. Jako wspdlnota prowadzili§my rekolekcje w wiek-
szo$ci seminariéw w Polsce. Podczas rozméw zaréwno z przetozonymi, jak

* Wiecej na ten temat w dokumencie papieza Franciszka powotujacym do istnienia Charis: https://
drive.google.com/drive/folders/1GEp]Jf-ZCEshR7unwzSVLg0TIPgYGzMGe (dostep 14.08.2018).
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i klerykami maluje si¢ obraz seminariéw, ktére przypominaja bardziej ,tresu-
re” niz przekaz wiary, towarzyszenie mlodym, wychowywanie ku dojrzatosci.
Widac¢ to chociazby w oporze, jaki mamy w przyjeciu daru roku propedeu-
tycznego dla kandydatéw do seminarium®. Poniewaz stanowi to nowa rzeczy-
wisto$¢, to trzeba na nig mie¢ sensowny pomysl, niebedacy studiami, a naj-
gorsze jest to, ze cho¢ mlodzi bardzo tego czasu potrzebuja, najczesciej nie
widza tego przetozeni i traktuja ten rok jako strate. A przeciez wlasnie ten rok
moze okazac sie decydujacym dos$wiadczeniem na drodze odpowiadania na
glos Pana w sercu mtodego. To doskonata okazja na towarzyszenie, poznawa-
nie, cierpliwe, nienachalne, z ogromnym wyczuciem o wiele bardziej stuchanie
mlodych niz méwienie do nich, bycie we wspoélnej pracy, modlitwie, positku,
zabawie, odpoczynku, poszerzaniu horyzontéw przez wspélne wyjazdy, zaan-
gazowanie w postuge milosierdzia... Jednak do tego potrzeba zrozumienia ze
strony formatoréw i $wiadomego zaangazowania w Zycie na poziomie mto-
dych i ich aktualnych potrzeb, bez narzucania im rygoru seminaryjnego. Nie
ma to nic wspélnego z seryjna produkcja — jest to raczej manufaktura, reko-
dzielnictwo, tajemnica do przezycia na drodze $cislej relacji mistrz — uczen
(droga uczniostwa).

Potrzeba doswiadczenia Nowej Pieédziesiatnicy, by zrodzi¢
uczniéw misjonarzy

Dlaczego seminaria bardziej przypominaja proces ,tresury’, a nie forma-
cji? Zapewne powoddw jest wiele, jednak podstawowy z nich to kadra for-
matoréw — ich mentalno$¢. Tak jak pasterz jest w stanie zrodzi¢ pasterzy, tak
ewangelizator misjonarz (uczenn misjonarz)® moze zrodzi¢ kolejnego ucznia
misjonarza. Teoretyk zrodzi teoretykéw, naukowiec — naukowcédw. Zatem
stawiamy pytanie: jakiego cztowieka chcemy mie¢ po formacji seminaryjne;j?
Nie mozemy wobec tej problematyki przej$¢ obojetnie, jezeli bowiem kleryk
jest o wiele bardziej gorliwy na pierwszym roku niz na széstym, to znaczy, ze
w procesie formacyjnym zamiast i§¢ w gére i w glab doswiadczenia chrzesci-
janskiego, on schodzi w dét w rozmycie, cynizm i rutyne. Tylko czlowiek (for-
mator) zywej wiary jest w stanie zrodzi¢ ucznia Krélestwa Bozego — mtodego
czlowieka wiary.

Dzi$ na Eucharystii ustyszeliémy w komentarzu do Ewangelii, jak przewod-
niczacy liturgii dzielil si¢ swoim do$wiadczeniem. Stwierdzil, ze ogien, z kto-

* Do roku akademickiego 2017/2018 w Polsce na 41 diecezji pelny rok propedeutyczny
wprowadzono tylko w dwdch diecezjach — koszalifisko-kolobrzeskiej oraz katowickiej.

> Por. Franciszek, Adhortacja Apostolska Evangelii Gaudium o gloszeniu Ewangelii we
wspdtczesnym Swiecie, Libreria Editrice Vaticana, 2013, n. 120.



ARTUR GODNARSKI Kaplani — uczniowie misjonarze 123

rym wszed! do seminarium, wygasat w nim i kiedy wychodzil, jego stan nie byl
lepszy, ale gorszy. W jednym z seminariéw klerycy napisali na podsumowa-
nie rekolekgji: ,zamienie wiedze z roku szdstego na wiare z roku pierwszego”.
Dato nam to bardzo duzo do myslenia jako ekipie prowadzacej. Taki ksiadz jest
niezdolny do zaangazowania si¢ w wielkie dzieto Nowej Ewangelizacji, ,ktéra
jest istotna misja Kosciola i konkretnym wyrazem jego tozsamosci™®, a ktorej
pilnie potrzebuje nasza ojczyzna. Czy stawiamy w naszych seminariach pyta-
nia o to, czy nasi podopieczni odkrywaja i wchodza w doswiadczenie nowe-
go zycia w Duchu Swietym? Pytamy o to, czy sa poprawni, zdolni, kulturalni,
moralni. Jednak jak podkresla to Charles Whitehead: ,niewielki ma sens wy-
chodzenie z Nowa Ewangelizacja w odpowiedzi na wezwanie Kosciola, jesli
sami nie otrzymali$my od Jezusa nowego zycia oraz nie zostaliSmy napelnieni
i umocnieni Jego Duchem. Ci, ktdrzy chcieli by¢ tylko zsakramentalizowani,
a nie zewangelizaowani po prostu nie sa gotowi czynnie uczestniczy¢ w Ko-
$ciele ewangelizujacym. Istnieje bardzo wazne powiazanie miedzy Nowa Pigc-
dziesiatnica a Nowa Ewangelizacja — pierwsze implikuje drugie”. W porzadku
naturalnej, jak i pedagogicznej kolejnosci dotyczy to zarzadu seminarium, jak
i formatoréw, by w konsekwencji oczekiwa¢ ksiedza o takiej charakterystyce
i rysie ewangelizacyjnym (duszpasterskim).

Swiecki ewangelizator Jose H. Prado Flores, byly kleryk seminarium du-
chownego, w swojej refleksji idzie znacznie dalej, stwierdzajac, ze ten kto nie
spotkal Zmartwychwstatego, nie moze by¢ Jego swiadkiem w $wiecie. Czy na-
sze seminaria s3 miejscami, gdzie przychodzacy adept moze spotka¢ Zmar-
twychwstalego?

Sprébujmy zobaczyé¢, jakie plyna z tego postulaty

Na moje osobiste doswiadczenie sklada sie ponad dwudziestoletnia prak-
tyka zycia w Domu Wspdlnoty wraz z mlodymi ludZmi oraz bycie rektorem
kosciota pw. Maryi Gwiazdy Nowej Ewangelizacji, dedykowanego osobom,
ktére nie zostaly objete ,tradycyjna opieka duszpasterska z réznych wzgledow”.
Bardzo duzo w moje do$wiadczenie wniosta formacja w ruchu Swiatlo-Zycie
i postuga w kerygmatycznych Szkotach Nowej Ewangelizacji oraz od 1998
r. wspélpraca z calg rzesza $§wieckich oséb przy organizacji Ogélnopolskiej
Inicjatywy Ewangelizacyjnej ,Przystanek Jezus’, ktory stal sie polem doswiad-
czalnym prawdziwosci lub nieprawdziwosci dzialania konkretnych rozwiazan

¢Jan Pawel II, Program dla Kosciota w Polsce, Wizyta Ad limina 1998, Wydawnictwo Znak,
Krakéw 1998, n. 2, str. 27.

7 Ch. Whitehead, Ku petniejszemu zyciu w Duchu Swigtym, Mezczyzni $w. Jézefa, Krakéw
2015, s. 60.
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ewangelizacyjnych (duszpasterskich)®. Na przestrzeni lat widzimy, jak owocna
moze by¢ wspélpraca duchownych ze swieckimi. Wiasciwie taki model Ko-
$ciola dzisiaj jest nieodzowny?, co wcale nie stanowi oczywistosci w aktualnym
ujeciu mentalno$ci seminaryjnej w praktyce. Caly czas doswiadczamy w Ko-
$ciele zmagania z bardziej lub mniej panoszaca sie ekstremalnie klerykalna
mentalno$cia, powstrzymujaca zaangazowanie charyzmatéw' danych przez
Ducha Swietego, ktérymi zostali obdarzeni dla dobra Kosciota éwieccy!. Nie
mozemy nie zauwazy¢, ze sa juz takie miejsca, gdzie lokalne wspoélnoty istnieja
bez stalej opieki duszpasterskiej prezbiteréw, a takze i takie, ktére przygoto-
wuja sie na czasy, kiedy nie beda miaty w swoim gronie prezbiteréw'2. Stanowi
to bardzo powazne wyzwanie, z ktérym spotykamy sie, odwiedzajac nasze po-
lonijne wspélnoty poza granicami Polski. Spotykamy tez takie miejsca, gdzie
ksieza sg, ale pozostaja niezdolni do towarzyszenia $wieckim zaangazowanym
w misje ewangelizacyjna. Niezdolno$¢ ta ma wiele oblicz, poniewaz nie po-
lega wyltacznie na braku zaufania do nowych form, ktérymi chetnie postugu-
ja sie osoby formujace si¢ w charyzmatycznych wspdlnotach, ale objawia sie
ona w niecheci do bycia dostepnym w konfesjonale, stalego spowiednictwa,
kierownictwa duchowego, braniu udzialu w kregach biblijnych, dzieleniu sie
Stowem, wystawianiu Naj$wietszego Sakramentu do publicznej adoracji, udo-
stepnianiu kosciotéw do prywatnej modlitwy czy uczestniczeniu w dzietach
milosierdzia wobec ubogich. Jest to niezdolno$¢ do szanowania powolnego
kietkowania Krélestwa Bozego w swoim $rodowisku®.

Co méwia nam mlodzi, kiedy sie z nimi spotykamy? Przede wszystkim
pokazuja nam, czego bardzo nie lubia w Kosciele, dlaczego odchodza z Ko-
$ciola, dlaczego opuszczaja seminaria, opuszczaja szeregi kaplanskie czy swoje
zgromadzenia zakonne. Dlaczego tak sie dzieje, co sie stalo? Zapewne powo-
déw jest wiele, zaréwno subiektywnych, jak i obiektywnych. Przyjrzyjmy sie
niektérym z nich.

+ Po pierwsze, mlodzi sa niezwykle krytyczni i nie znosza mistyfikacji, hipo-
kryzji! Niestety, bardzo rzadko umiemy krytycznie spojrze¢ na rzeczywi-

8 Wiecej na ten temat w: Kiedy Jezus przychodzi w glanach, wydawnictwo Przystanek Jezus,
Gubin 2012.

® Por.: Aparecida — V Ogdlna Konferencja Episkopatéw Ameryki Lacinskiej i Karaibow.
Dokument kovicowy. Jestesmy uczniami i misjonarzami Jezusa Chrystusa, aby nasze narody mia-
ty w Nim zycie, wydawnictwo Przystanek Jezus, Gubin 2014, s. 94, n. 174.

19 Wiecej na ten temat: A. Sionek, Charyzmaty — aktywna obecno$¢ Boga w Kosciele, Wy-
dawnictwo WAM, Krakéw 2017, s. 92-100.

1'Wiecej na ten temat: P. Hocken, Koscidt, ktory nadchodzi — refleksje nad odnowg Koscio-
ta, Wydawnictwo Emmanuel, Katowice 2009, s. 70-77.

12 Bp Francis Stafford, ,Synod Reflections IV’ The Catholic Review (Baltimor, Maryland)
31 pazdziernika 1980 r.

13 Szczegblowo problematyke te omawia Alessandro Pronzato w publikacji: Bedziecie mo-
imi swiadkami, Wydawnictwo Salvator, Krakéw 2005, s. 129-131.
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sto$¢ koscielnego srodowiska. JesteSmy $rodowiskiem, ktére w niekto-

rych przestrzeniach, niestety, lansuje bufonade. Mlodzi ludzie tego nie

znoszg, to nie jest ich klimat ani styl, nie chca oddycha¢ takim zepsutym
powietrzem. Nam sie wydaje, ze okazujemy przetozonym szacunek, kiedy
moéwimy w spos6b pompatyczny i gérnolotny lub mijajacy sie z prawda.

Tymczasem zrazamy miodych, bo oni doktadnie widza, ze kiedy nie prze-

mawiamy publicznie o naszych przetozonych, méwimy zupetnie co$ inne-

go. Ta hipokryzja powoduje, Ze nie chca przynaleze¢ do takiej wspodlnoty,
poniewaz nie ma w niej przestrzeni na relacje przyjazni, o ktérej moéwi

Jezus w Ewangelii.

+ Po drugie, nie budujemy trwalych relacji chrzescijariskiej mitosci, ale czer-
piemy wzor z tego $wiata, gdzie liczy sie ten, kto ,siedzi wyzej” Widza, ze
nie mamy mozliwosci zaproszenia ich do naszych przyjacielskich kregéw,
gdzie w naturalny sposéb ludzie dziela si¢ swoim zyciem, wiarg, radoscia-
mi i problemami. Nie mamy takich miejsc, gdzie mozna by liczy¢ na dru-
giego, kiedy powinie sie noga.

+ Po trzecie, jako duchowni nie mamy czasu i ochoty towarzyszy¢ mtodym
w kierownictwie duchowym czy stalym spowiednictwie. Razi ich takze
nasza nieczulo$¢ na biede ludzi, kiedy przychodza zlamani zyciowa sytu-
acja i sa traktowani jak zto konieczne, od ktérego trzeba sie jak najszybciej
uwolnic.

+ Po czwarte, bylejako$¢ sprawowania Liturgii sprawia, ze sami deprecjonuje-
my naj$wietsze skarby Kosciola, a pospiech potwierdza, ze nie warto na
to traci¢ czasu. Bylejako$¢ spotkan w kancelariach parafialnych i obecna
jeszcze w wielu miejscach pazerno$¢ na pieniadz odraza mlodych i gorszy
ich.

Tymczasem Koscid! to nie ,ksieza i forsa” To kobiety oraz mezczyzni po-
chwyceni przez Boga, przez ktérych On jest widoczny. Ktérzy odkryli, ze po-
trzebuja wspdlnoty i prawdziwej relacji, gdzie jedni przez drugich, jedni z dru-
gimi otrzymuja §wieto$¢ od Boga w swojej codziennosci'.

Wszystko to wskazuje na kierunek serca zaréwno formatora, jak i for-
mowanego do stuzby kaptanskiej w Kosciele. Na kazdym etapie formacji oraz
podejmowanej stuzby (poslug, odpowiedzialnosci, urzedéw, swiecerr’®) nie-
ustannie na nowo potrzebujemy slysze¢ gloszony nam osobiscie kerygmat’®,
ktory dotyka glebi serca i staje si¢ jedyna stuszng motywacja do przemiany, do
niezgody na bylejako$¢, a w konsekwencji na anty$wiadectwo. Kerygmat jest

14 Por. D. Ange, Swieci na trzecie tysigclecie. Dlaczego ich unicestwiaé?, WKM, Warszawa
2002, s. 62.

!5 Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis (25 marca 1992),
26: AAS 84 (1992), 698.

!¢ Franciszek, Adhortacja Apostolska Evangelii Gaudium, o gloszeniu Ewangelii we wspot-
czesnym Swiecie, Libreria Editrice Vaticana, 2013, n. 164.
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zdolny glosi¢ cztowiek majacy nowa, kerygmatyczna mentalnoscig. Tego nie
da sie wyczytac z ksigzek, przekaza¢ na wykladach, bowiem jest to kwestia do-
$wiadczenia, faski spotkania ze Zmartwychwstalym'” i wejscia z Nim w bliska
relacje przyjazni!

Nowa wizja dla seminariow na nowe czasy

Zatem kiedy méwimy o seminariach duchownych, zasadnicze pytanie
to: jaka powinna by¢ wizja dla seminariéw? Czy realizowana wizja nadaza za
zachodzgcymi zmianami mentalno$ciowymi oraz czy jest spdjna z odczyty-
wanym ,,dzisiaj” Kosciota jako wspdlnoty misyjnej? Bardzo niepokoi fakt nie-
ktérych prob powrotu do pewnego typu eklezjologii oraz duchowosci sprzecz-
nych z odnowa Soboru Watykanskiego II i redukcjonistycznych interpretacji
odnowy soborowej's. Przestrzega przed ta droga takze papiez Franciszek,
ukazujac ja jako owoc spolecznosci, ktérej naprawde nie interesuje ani Jezus
Chrystus, ani inni. Sg to wrecz zredukowane formy chrze$cijafistwa niezdolne
do zrodzenia autentycznego dynamizmu ewangelizacyjnego'’.

Nie mam gotowych rozwiazan, natomiast prébuje czytaé pojawiajace sie
elementy szerszego kontekstu naszego ,dzisiaj” Po pierwsze, wyciagnijmy ja-
ki§ wniosek z dynamiki seminariow Redemptoris Mater. Mozliwe, ze mozna
wobec nich mie¢ swoje zastrzezenia, ale nikt nie moze zakwestionowac¢, ze
maja ogromny potencjal, niewielki odsetek odchodzacych z kaplanstwa, umi-
fowanie Stowa Bozego, zaangazowanie w dzielo Nowej Ewangelizacji, to jest
co$, co pociagga ludzi mlodych. Tymczasem w wielu naszych seminariach,
kiedy klerycy maja pomysly, chca zaangazowac sie w przestrzen formacyjna
czy apostolska, sa nierzadko $cinani na pniu i tlumaczy sie im pokretnie argu-
mentem rzekomej ,innej duchowosci ksiedza diecezjalnego”. Obawiam sig, ze
prawdziwym powodem jest nierozumienie mlodego pokolenia przez formato-
réw, na skutek nie bycia integralng czescia spolecznosci seminaryjnej — bar-
dziej pelnia funkcje nadzorcéw niz braci w wierze.

Co uzdalnia do zrozumienia mlodego pokolenia? Milos¢! Jesli ten, kto
formuje mlodych chlopakéw w seminarium nie kocha ich w bardzo ewange-
liczny sposéb — bo kocha¢ mlodego czlowieka, to znaczy takze od niego wy-
magac — nie bedzie mial dla nich cierpliwosci, czasu, przyjemnosci ze wspdl-

17 Por. Bp Grzegorz Ry$, Pierwsze jest pierwsze, Studio Stowa, Krakéw 2015.

8 Por.: Aparecida. V Ogélna Konferencja Episkopatéw Ameryki Laciriskiej i Karaibéw Do-
kument kovicowy, Jestesmy uczniami i misjonarzami Jezusa Chrystusa, aby nasze narody miaty
w Nim zycie, wydawnictwo Przystanek Jezus, Gubin 2014, s. 61, n. 100 b.

¥ Por. Pp Franciszek, Adhortacja Apostolska Evangelii Gaudium, o gloszeniu Ewangelii we
wspétczesnym Swiecie, Libreria Editrice Vaticana, 2013, n. 94.
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nego przebywania, nie bedzie staral si¢ ich zrozumiec¢®. Bedzie myslal, ze i tak
robi faske, ze dzieli sie pewna wiedza czy poswieconym czasem. Wydaje sie, ze
w naszych seminariach mamy postawiony akcent na intelekt: kleryk ma zda-
waé egzaminy. Przylaczenie sie do uniwersytetéw usztywnito proces dojrze-
wania w swoim czasie, odbierajac seminariom mozliwo$¢ wydtuzania procesu
formacyjnego i ksztaltowania go w aspekcie pastoralnym, tak koniecznym, je-
$li chcemy mie¢ duszpasterzy.

Osobiscie uwazam przejscie z mentalnosci indywidualistycznej na men-
talno$¢ kerygmatyczno-wspélnotowa* za imperatyw inicjujacy konieczne
przemiany. Wspdlnota rodzi sie, gdy cztonkowie jakiej$ grupy podejmuja de-
cyzje i angazuja sie w skladanie daru, jakim jest troskliwa obecnos¢ dla siebie
nawzajem. Zadna ludzka wspélnota nie stala sie¢ wspélnota przez przypadek.
Powstanie wspdlnoty wymaga $wiadomej decyzji i zaangazowania kazdego
z jej cztonkéw, chcacych ofiarowaé innym swa ozywczg, troskliwa obecnosc¢®.

Wazne jest to, co wczoraj méwil Ksiadz Rektor, ze trudno jest zmobili-
zowa¢ mlodych ludzi do uczciwego studiowania. Jednym z powodéw moze
by¢ fakt, ze nie ma odpowiedniej motywacji. Zauwazamy natomiast interesu-
jaca prawidlowos¢: kiedy mlodego czlowieka wprowadzamy w do$wiadczenie
ewangelizacji, wéwczas dostrzega swoje braki. Odkrywa, ze musi co$ doczytac,
poniewaz spotyka cztowieka komunikujacego mu rzeczy, o ktérych nie ma on
bladego pojecia. Do$wiadczenie to staje sie silng motywacja do studiowania.

Towarzyszy¢, to nie nauczad, ale przede wszystkim by¢ przy kims§
i to w ewangelicznym stylu

Towarzyszenie mfodemu pokoleniu jest dla nas ogromnym wyzwaniem
takze w seminariach duchownych. Kiedy przyjechalismy do pewnego semi-
narium, by prowadzi¢ rekolekcje ewangelizacyjne, zostalimy jako ekipa pro-
wadzaca. Wszyscy przetozeni wyjechali. Zostal z nami, bo chcial, ojciec du-
chowny, ktéry przezyt wraz z klerykami cale rekolekcje. Podczas dynamiki
rekolekcji bylismy $wiadkami, kiedy klerycy go chwycili i niesli na rekach, mé-
wiac: ,To jest nasz ojciec” Najciekawsze jednak wydarzylo sie na ostatniej Eu-
charystii, kiedy staneliSmy przy oltarzu razem z przetozonymi i ktérys z nich
zaczal snu¢ publiczna refleksje na temat, jak wazne sa rekolekcje, ktore wlasnie

% Doskonale i bardzo dokladnie problematyke te podejmuje Jim Burns w swojej ksiazce
Owocna postuga wsréd miodziezy. Czyli jak towarzyszy¢ mlodym, wydawnictwo Przystanek Je-
zus, Gubin 2017.

“Wiecej na ten temat: A. Sionek, Napetniajcie sie Duchem — Wspdiczesny etos Nowej
Ewangelizacji, Misja En Christo, Krakéw 2018, s. 11-15.

2 L.A. Gokim Tagle, Ludzie Wielkiej Nocy, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2014, s. 33.
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sie koricza... Zebyscie zobaczyli miny tych chtopakéw. One méwily wszystko.
Tam mial prawo przemoéwic tylko jeden czlowiek, ich ojciec duchowny, ktéry
byl z nim przez caly czas, ktéry byl do dyspozycji, stuzyl rozmowa, spowie-
dzig. On miat autorytet, nikt z pozostatych przetozonych go nie miat. Wszyscy
sie zwolnili i prawdopodobnie mieli na to swoje alibi, pewnie robili co$ do-
brego. Tylko nie zrozumieli jednej rzeczy: nie uczestniczyli w zyciu tych mto-
dych ludzi w momencie zmagania sig, dlatego nie mieli prawa nic powiedziec.
Wszystko, co mowili p6zniej, byto po prostu smieszne.

Towarzyszy¢ mtodemu cztowiekowi to znaczy z nim by¢. Doswiadczamy
tego w zyciu wspdélnotowym przez to, ze razem mieszkamy, siedzimy przy jed-
nym stole, przygotowujemy positki, sprzatamy, spedzamy wspdlnie wieczory,
modlimy sie i dzielimy zyciem. W wielu naszych seminariach przelozeni nie
jedza razem z klerykami i wydaje sie to standardem. Na stawiane pytania o ten
fakt, mozna ustysze¢ gotowa odpowiedz: ,,6 lat jadtem, to co oni, teraz mam
prawo je$¢ co innego”. Jezeli tak mysli przetozony, to znaczy, ze nic nie rozu-
mie z dynamiki Kosciota jako wspélnoty oraz ze... nie jest ojcem. Czy ojciec
w domu je co innego niz reszta rodziny? Ojciec w domu, jesli ma mito$¢ w ser-
cu, dba, aby dzieci byly najedzone, on zje to, co zostanie. A my, holdujac chorej
~eklezjologii’, widzimy, Ze ten, ktéry przyjal Swiecenia, jest wyzej od tego, kto-
ry $wiecen nie przyjal, a jeszcze wyzej jest nad nim jego biskup, a nad bisku-
pem jest arcybiskup, kardynal, papiez... Tymczasem ,Upodobnienie kaptana
do Chrystusa Glowy — czyli jako gléwne Zrédlo taski — nie zaklada wyniesie-
nia stawiajacego go na szczycie calej reszty. W Kosciele funkcje nie stanowia
o wyzszosci jednych nad drugimi”®. To nie jest wizja ewangeliczna, Jezusowa!
I wlasnie o te zmiane eklezjologiczna dopomina sie papiez Franciszek, nie po-
zwalajac sekretarzowi nosi¢ swojej torby. Dzialanie to wydaje sie by¢ bardzo
celowe, poniewaz ono uczy pasterzy: Bég dal ci zdrowe rece, to wez swoja
torbe — nie jeste$ niepelnosprawny. Papiez mdéwi: nie otwieraj mi drzwi, wiem
do czego stuzy klamka i wiem, jak je otworzy¢ i jak je zamknaé. Codziennie
jada w ogdlnej stoléwce Domu §w. Marty wraz z innymi go$¢mi hotelowymi.
Podczas podrézy apostolskich wybiera do przemieszczania si¢ malolitrazowe
samochody, a nie limuzyny, ktérymi nie jezdza jego bracia i siostry. Kto§ moze
powiedzie¢, ze to sa male, nieistotne rzeczy. Nie! Wlasnie z malych, nieistot-
nych rzeczy sktadaja sie rzeczy bardzo wazne. I wlasnie dlatego, ze w formacji
seminaryjnej pomijamy takie male rzeczy, przegrywamy to, co jest najistot-
niejsze, holdujac kulturze pozoréw.

Papiez Franciszek méwi nam o takich rzeczach, ktérych my sie troche
boimy. On np. podkresla role dotyku, blisko$ci, towarzyszenia, a my sie tego
boimy, poniewaz $wiat prébuje nam dzisiaj to przedefiniowaé. Tymczasem pa-

% Pp. Franciszek, Adhortacja Apostolska Evangelii Gaudium, o gloszeniu Ewangelii we
wspdtczesnym Swiecie, Libreria Editrice Vaticana, 2013, n. 104.
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piez Franciszek na ten temat nie naucza, tylko to robi. I jest w tym bardzo czy-
telny. Nikt nie ma watpliwosci, jak On dotyka dziecka, dziewczyny, chlopaka,
ksiedza, ktérego spotyka, biskupa. Dlaczego? Bo jest ojcem. On rozumie, co
znaczy by¢ ojcem. Potrafi swojemu najblizszemu wspétpracownikowi powie-
dzie¢: ,,Glupi jestes!”. Nie dlatego, zeby go obrazi¢, tylko zeby zaczal myslec.

Dlaczego nie?

Pozwdlcie, ze podziele sie koncepcja seminarium, jaka nosze w moim
sercu. Nie bedzie ona popularna z bardzo prostego wzgledu — potrzeba od-
wagi. Dlatego podziwiam neokatechumenat, ktéry nie bawi sie¢ w poétsrodki.
Odpowiedzialni za droge neokatechumenalna, odkryli, Ze musza zalozy¢ swo-
je seminaria, dlatego ze nie da si¢ prowadzi¢ chtopakéw w istniejacych semi-
nariach i osiagnac celu, ktéry zamierzyli sobie, aby byli gotowi do ruszenia
w droge, do bycia uczniami misjonarzami. Nasze seminaria dzisiaj to bardzo
czesto potezne gmachy, w ktérych mieszka od kilkunastu do kilkudziesieciu
chlopakéw bedacych w formacji, co kosztuje krocie. A oni potrzebuja domu
i zdrowych relacji, ktérych czesto nie mieli w swojej mtodosci*.

Kiedy mysle o seminarium na nasze czasy, to mysle przede wszystkim
w kategoriach domu. Bo kiedy chcemy formowaé¢ mtodego brata, to musimy
sobie zada¢ pytanie, rozpoczynajac z wizja konca: jakiego chcemy mie¢ ksie-
dza? Jaki on ma by¢? Chcieliby$my, zeby byt to czlowiek, ktéry nie boi sie ludzi,
ktéry jest zaangazowany w ich zycie, ktéry na serio traktuje modlitwe, Boga
i uczciwo$¢, ktory wie, co to znaczy $§wietos¢ sakramentéw, ktéry ma dobre
rozeznanie sytuacji lokalnej, miejsca, gdzie postuguje, ktéry umie budowac
wspolnote z najblizszymi, dzielic sie tym, co ma, zyjac z Bozej opatrznosci, po-
trafi dzieli¢ sie i istnie¢ w spos6b tworczy oraz elastyczny w srodowisku mto-
dych, wiekowo mu najblizszych — takiego ksiedza chcielibysmy mie¢. Wiec jak
taki ksiadz moze by¢ wychowywany w tak poteznym gmachu, gdzie sam siebie
nie potrafi znalez¢.

Stosunkowo niedawno wraz z dwoma biskupami podczas rozmowy na te-
mat formacji seminaryjnej, zaczeliSmy projektowac ,seminarium naszych ma-
rzen””. Wyjatem kartke i nakreslilismy rozklad domu z duza wspdlna czescia,
tak zwanym pokojem dziennym. Pomieszczenie, ktére staje sie prowokacja,
jest odpowiednio wyposazone, zacheca do wspdlnego spedzania czasu, miesci
sie tam telewizor, kominek, barek z kawg. To jest miejsce na spotkanie sie, sie-
dzenie, rozmawianie. To jest miejsce wsp6lnotowe. I z tego miejsca wychodza

# Podczas jednych z rekolekcji Rektor seminarium podzielit si¢ z nami statystyka dotycza-
ca alumnéw: 75% z nich pochodzi z rozbitych rodzin, co nie pozostaje bez znaczenia w drodze
formacji i perspektywicznej postugi duszpasterskiej.
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drzwi do pokojéw, tam gdzie mieszkaja klerycy i przetozeni (formatorzy). To
miejsce jest bardzo wazne, dlatego ze widzimy, iz dzi§ mtody czlowiek chowa
sie poprzez zdobycze techniki, bardzo lubi przebywac w sieci, jest wewnatrz
czego$. Natomiast bardzo rzadko traktuje obecnos¢ drugiego czlowieka jako
mozliwo$¢ dowiedzenia sie czego$ wiecej, porozmawiania z nim, wspdlnego
$wigtowania codzienno$ci, nawiazywania relacji. I to pomieszczenie gtéwne
jest dla nas bardzo wrazliwe, bo aby przemiesci¢ sie do innego pokoju, to trze-
ba przez nie przejsc i spotkac sie z innymi. Dlatego wbrew pozorom ta mata
rzecz, jak zbudowane sa nasze seminaria, warunkuje to, czy ten mlody czlo-
wiek spotka sie z drugim czlowiekiem, czy jest on formowany do wspdlnoto-
wosci, do wspdlnego przezywania wiary, dzielenia zycia, czy jest formowany
bardzo indywidualistycznie: mdj kolega, mdj pokoj, moje sprawy, moja wia-
ra, moja praktyka, moja modlitwa — ,moje’, a nie ,nasze” A gdzie dokonuje
sie przekaz wiary? Wylacznie we wspdlnocie! To nie jest fantazja, to nie jest
pobozny zapis Soboru Watykanskiego II: ,,Spodobalo sie Bogu zbawi¢ czlo-
wieka nie w pojedynke, ale we wspdlnocie Kosciola” Wspdlnota to jest miej-
sce, gdzie przezywa sie i przekazuje wiare, to jest miejsce, gdzie dojrzewa sie
do wiary. Dlatego do$wiadczenie Redemptoris Mater jest tak wazne, bo ono
daje przede wszystkim do$wiadczenie wspdlnoty, gdzie na pierwszym miejscu
jest szczero$¢, przezroczysto$é, transparentno$¢. We wszystkich seminariach,
w ktérych prowadzilismy rekolekcje, klerycy pokazuja nam: mamy jedng wer-
sje zycia oficjalna dla przetozonych i druga, wylacznie dla nas, przelozeni nie
maja do niej dostepu. To jest pewnego rodzaju tragizm, bo uczymy ich patolo-
gicznego funkcjonowania w Kosciele.

Bardzo wazna rzecza jest postawienie sobie pytania: gdzie uczysz sie
Kosciota? Skad chlonales nie tylko wiedze, ale takze do$wiadczenie Koscio-
ta? I dzisiaj mamy obraz tych biskupéw, ktérzy maja odwage wprowadzania
zmian, podejmowania waznych decyzji. Kiedy stawiamy im pytanie: gdzie
ksiadz biskup uczyl sie Kosciota? Wiecie, jaka jest odpowiedz? W ruchu Swia-
tto-Zycie. To jest wlasnie pokolenie, ktére uczylo sie Koéciota we wspélnocie.
Dla mnie jest to ogromnie istotne, bo seminaria nie maja ,tresowa¢” chlopa-
kéw, ale maja im towarzyszy¢, wychowywaé, bedac zanurzonym w ich zycie.
To musi by¢ droga uczniostwa, towarzyszenie i kierownictwo, spowiednictwo,
ale méwi¢ co§ mtodemu czlowiekowi o jego zyciu ma prawo tylko czlowiek,
ktéry to jego zycie poznal. A do tego potrzeba czasu, trzeba ,by¢” Ksieza, kle-
rycy, ktérzy przyjezdzaja na Przystanek Jezus méwia: oddychamy Kosciolem,
oddychamy normalnoscig, oddychamy klimatem Dziejéw Apostolskich. Ta
dynamika Kosciota jest dla nas ogromnie wazna.
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Mysle, ze seminaria powinny by¢ tez miejscem rozpoznania osobistego
obdarowania charyzmatycznego® kandydata do stuzby w Kosciele. Wielokrot-
nie doswiadczali$my sytuacji, kiedy jako wspdlnota mieliSmy zaopiniowa¢ do
$wiecen przebywajacego na urlopie wsréd nas kleryka. Nieraz mieli$émy z tym
pewien klopot. Bo znamy jego silne strony, ale tez widzimy slabe. I zastanawia-
my sie, czy Kosciol, do ktérego on wraca, dojrzat, dorést do tego, ze 6w chlopa-
ka mozna wyswieci¢ pod pewnymi warunkami, Ze si¢ go nie wstawi tam, gdzie
zostanie on zniszczony. On moze by¢ bardzo dobrym kapelanem szpitala, bar-
dzo dobrym kapelanem sidstr, ale absolutnie nie nadaje si¢ do pracy w szkole
jako nauczyciel religii. Tam zostanie zniszczony. Rodzi to klopot, poniewaz
jesli kazdy kandydat do $wiecen powinien nadawac sie do uczenia w szkole, to
co z tym, ktéry sie nie nadaje? Z tego rodzi si¢ potrzeba bardzo indywidualne-
go, osobistego towarzyszenia, poznania i rozeznania.

Mtodzi chca by¢ maksymalistami. Sg jak mlode drzewa, ktére naprawde
da sie ksztattowad. Kiedy sie je przycina, wowczas sa stymulowane do wzrostu.
Trzeba naprawde by¢ specjalista, trzeba by¢ prawdziwym ojcem, ktéry wie,
dlaczego chce przycinaé, dlaczego ksztaltuje w taki, a nie inny sposéb.

Ostatnia rzecz, ktéra chcialbym powiedzie¢. Nawet wowczas, kiedy nie
bedziemy mieli odwagi do przeprowadzania zmian, to one zostana dokonane
ze wzgledu na okoliczno$ci, ktore sie dzieja. Warto jednak bysmy $wiadomie
i z wiara uczestniczyli w zmianach, przez ktére prowadzi nas Pan. Kiedy slysze
rozmowy o tym, ze mamy mato klerykéw w seminariach i zaczyna sie rozmo-
wa o laczeniach seminariéw, to wydaje mi sig, ze nic nie zrozumieliSmy z tej
godziny, w ktérg wprowadzil nas Bog. Nasze mate seminaria sa ogromna szan-
sa! Nie molochy, ale to, co jest niewielkie, staje sie dla nas nowa mozliwoscia,
by cztowiek si¢ nie chowat, ale mégl doswiadczy¢ wspélnoty. Nie bez powodu
Jezus powotal dwunastu. Sam wiem, mieszkajac we wspdlnocie, ze jest to dla
mnie duzy wysilek, kiedy jest nas w domy kilkunastu i zeby z kazdym w ciagu
dnia porozmawia¢, zeby z kazdym budowac relacje, zeby kogo$ nie pominac.
Dlatego marza mi si¢ matle, przytulne domy formacyjne. Wchodzi si¢ w nich
w relacje wspolnotowe. Nie ma tam zbiorczej kuchni, ktéra przygotowuje je-
dzenie, ale to klerycy wraz z formatorami idq i robig zakupy, wiedzg, ile kosz-
tuje masto, mleko, chleb, przygotowuja razem posilek, razem sprzataja. Tam
nie ma stuzacej, ktéra za nich posprzata. Kto§ musi tak poprzestawiaé swoje
zajecia, zeby mogl przygotowac obiad. I siedzenie przy stole nie trwa 5 czy 7
minut, ale to czas wyznaczany potrzeba wzroku wiary i otwartosci serca.

% Wiecej na ten temat: E. Rees, Ksztatt. Odkryj i zrealizuj niepowtarzalny cel swojego zycia,
wydawnictwo Przystanek Jezus, Gubin 2018.
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Czy jest mozliwa taka nowa, ewangeliczna (kerygmatyczna)
mentalno$¢?s?

W jednym ze zgromadzen w Polsce wydarzyla sie historia, w ktérej ksiadz
odszed! z kobietg. Dla kazdego zgromadzenia zakonnego jest to jaki$ dramat,
ale po kilku miesigcach ten upadly wspétbrat zadzwonit do swojego generata
i zapytal: ,Chcialbym wréci¢, czy przyjmiecie mnie?” Ustyszal w odpowiedzi:
»Jak znajdziesz przelozonego, ktéry cie przyjmie, to tak” Zaczal poszukiwa-
nia, dzwonil, wszyscy odmawiali. Znalazl sie jednak jeden, ktéry wzrastat przy
wspolnocie neokatechumenalnej i zadal mu tylko jedno pytanie: ,,Kiedy przyj-
dziesz?”. Odpowiedzial: ,Bede o 17.00”. Przed 17.00 przelozony ze wszystkimi
bra¢mi wyszli przed klasztor, zeby oczekiwaé na powracajacego grzesznika.
Mieli przygotowany pierscien, sandaly i plaszcz. Jak myslicie, co si¢ stalo? Wy-
darzyta sie Ewangelia. Bylo duzo lez, a potem wielka uczta. Ten ksiadz do tej
pory bardzo gorliwie pracuje.

Doswiadczenie wspoélnoty ksztaltowanej zywym Stowem Bozym staje sie
miejscem do$wiadczania relacji, milosierdzia, Ewangelii, zbawienia! Nie znam
innego miejsca, gdzie mozna to wszystko znalez¢ i tego doswiadczy¢. To dzieje
sie naprawde, tu i teraz!

[Tekst autoryzowany)

2% Odsytam do pigknego $wiadectwa P. Swiatka Dotknij Boga — w poszukiwaniu ludzi, kto-
rym pozostato tylko szczescie (Wydawnictwo Znak, Krakéw 2015), potwierdzajacego, ze nowa,
kerygmatyczna mentalnosc¢ jest mozliwa w rzeczywisto$ci polskiej.
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FORMACJA PASTERZA DAJACEGO ZYCIE ZA
OWCE - GLOS KAPLANA Z SYRII

Na poczatek wielkie dzieki dla ks. Jana [Miczynskiego], ktéry zaprosit
mnie, zebym mogl razem z Wami uczestniczy¢ w tym sympozjum. Nie byto
mi fatwo tutaj dotrze¢ z powodu wojny, ktdra toczy sie w Syrii. Przez jakis$ czas
bylismy otoczeni przez ISIS, ale dzieki Bogu to oblezenie juz sie skonczylo.

Chcialbym dzisiaj powiedzie¢ o kilku rzeczach, [a mianowicie]: I. O po-
wolaniu; II. O Powotujacym i powolanym; III. O rozeznawaniu; IV. O trzech
sposobach formowania: 1. O formacji intelektualnej — teologicznej; 2. O for-
macji duchowej; 3. O formacji duszpasterskiej.

I. Czym jest powolanie?

Czym jest powolanie? To jest przywotanie — a wiec mamy Tego, ktéry
wzywa, a takze wezwanego, [powotanego]. Musimy sobie zawsze zdawac spra-
we, ze w powolaniu dzialaja trzy faktory, [trzy czynniki]:

A) dzialanie Ducha Swietego, ktéry oddziatuje w kandydacie;

B) formator, ktéry ksztattuje kandydata;

C) sam kandydat.

Ci trzej [- Duch Swiety, formator i kandydat — tworza wydarzenie zwane
powolaniem]. Jezeli zabranie jednego z tych trzech faktoréw, nie ma wtedy
mowy o kandydacie dobrze przygotowanym. Jezus [za$] jest Tym, ktéry inspi-
ruje — poprzez swoja taske — niektdre osoby do zjednoczenia sie z Nim w spo-
sOb intymny. Podlegamy przygotowaniu w seminarium duchownym — nie po
to, zeby funkcjonowac jako proboszcz i wikariusz, ale po to, aby by¢ z Jezu-
sem. Jesli wezmiemy Ewangelie wedlug sw. Marka, przeczytamy tam, ze Jezus
przywotal swoich uczniéw, aby byli z Nim. A wiec zanim zostang postani, aby
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pracowac jako proboszczowie czy wikariusze, muszg by¢ z Nim, przyjmowac
Jego mitosc¢. Nie bardzo zdajemy sobie z tego sprawe w seminariach.

W seminarium — trzeba takze wspomnie¢ — kandydat ma mysli, uczu-
cia, [pragnienia], wole. Nie jest tatwo dokona¢ zmiany mysli, uczud, [pragnien]
i woli kandydata — wymaga to sporo czasu. Jesli kandydat podda sie dzialaniu
Ducha Swietego, by zostal przez Niego od wewnatrz przemieniony, to wlasnie
tam podejmuje on wspétprace z Duchem Swietym.

Jezus wyrazit swoja wole, azeby Eucharystia byta ciagle celebrowana, po-
przez swoich wys$wieconych ministréow, poprzez swoich uczniéw, kiedy po-
wiedzial w Wieczerniku: ,,[...] to czyricie na Moja pamiatke” (Lk 22, 19). Pan
powoluje ciagle nowych, wyswieconych ministrow, w kazdym czasie w ciagu
historii, azeby mogli sprawowa¢ sakrament Eucharystii, a takze inne sakra-
menty. Powolanie nie jest rzecza tatwa. Warunki, jakie Jezus stawia tym, kto-
rzy maja za Nim i$¢, sa wymagajace, poniewaz Jezus powiedzial: ,Jesli chcesz
by¢ doskonaly, idZ, sprzedaj to, co posiadasz, i rozdaj ubogim [...]. Potem
przyjdz i chodz za Mna!” (Mt 19, 21); ,,Jesli ktos chce péjs¢ za Mng, niech sie
zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swdj i niech Mnie nasladuje” (Mt
16, 24). A wiec na drodze ku kaptanstwu mamy krzyz. Jest [takze] zapieranie
sie samego siebie, a takze wlasnych pragnien. Stanowi to droge oczyszczenia,
oczyszczajaca z pragnien, réznych naszych wlasnych ,,chce’, a to nie jest tatwe.

W tradycji prawoslawnej na gérze Athos w monasterach kaptani i semi-
narzys$ci muszg i$¢ do spowiedzi do przelozonego wspdlnoty [monastycznej].
A wiec kiedy kaptan spowiada sie u przelozonego, méwi mu o wszystkich
swoich myslach dobrych i ztych, o swoich uczuciach dobrych i zlych, a tak-
ze o swoich pragnieniach — a to stuzy oczyszczeniu, ktére realizuje sie przed
[otrzymaniem sakramentu kaptanstwa], w trakcie i po.

II. Jezus mnie powoluje?

Kto powoluje? Jezus. Powotanie jest pewnym wezwaniem wewnetrznym.
Kandydat odczuwa je w sobie. Mozemy powiedzie¢ — slyszy wewnetrznie glos
Jezusa, ktéry go powoluje:

+ w czasie modlitwy;

+ czasem, gdy ktos idzie po prostu droga;

+ poprzez przezycie jakiego$ nadzwyczajnego wydarzenia;

+ poprzez spotkanie z jakims kaplanem i pragnienie, aby sta¢ sie takim jak
tamten.

Sa pewne nadzwyczajne, wyjatkowe sytuacje, tak jak w przypadku $w.
Pawla, ktéry mial widzenie Chrystusa na drodze do Damaszku. I to bylo do-
$wiadczenie dosy¢ wyjatkowe, natomiast zazwyczaj Jezus wota poprzez pewne
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wewnetrzne poruszenie. Po [uslyszeniu] wezwania, kandydat stopniowo do-
chodzi do zrozumienia, u$wiadomienia sobie faktu, ze jest powolywany. Za-
czyna by¢ bardziej swiadomy swojego zycia i postepu, ktéry sie w nim doko-
nuje.

Jakie sa najlepsze sposoby rozeznania powolania? Przede wszystkim
[trzeba zwrdci¢ uwage na to, ze:] kierownik duchowy, kaptan powinien takiej
osobie pomdc rozeznac czy ma powolanie, czy tez nie. Takze i dla nas, ludzi
tradycji wschodniej, kaptan pomaga kandydatowi rozeznaé, czy jest powoly-
wany, by by¢ kaptanem celibatariuszem, czy tez kaptanem zonatym. Poniewaz
przygotowanie do kaplanstwa w celibacie wyglada inaczej niz przygotowanie
do kaplanstwa czlowieka zonatego. Jeszcze inaczej wyglada przygotowanie do
zycia w kaplanstwie zakonnym.

Pierwszym ze sposobéw rozeznania powolania sa Cwiczenia duchowne
$w. Ignacego Loyoli. Cisza [milczenie] i modlitwa sa bardzo istotne dla usly-
szenia glosu Boga. I podczas tych ¢wiczen powolany ma sporo czasu na me-
dytowanie, refleksje, kierownictwo duchowe, aby wiedzie¢ wiecej o powolaniu
i mozliwych przeszkodach na tej drodze.

Drugim sposobem [rozeznania] jest tez odwiedzenie seminarium. Ten,
ktoéry czuje sie wezwany do kaplanstwa, powinien spedzi¢ kilka dni wsréd se-
minarzystéw, aby zobaczy¢, jak oni zyja, czego sie uczg, jak sie przygotowuja
do ich przyszlego kaptanstwa.

II. Rozeznawanie w zyciu powolanego

Ratio fundamentalis — dokument o formacji seminaryjnej z roku 2016 —
cytuje numer pierwszy Cwiczer duchownych i wyjasnia, ze ,éwiczeniami du-
chownymi sa rézne sposoby przygotowania i usposobienia duszy po to, zeby
pozby¢ sie nieuporzadkowanych przywiazan, a po ich wyeliminowaniu, zeby
szukac woli Bozej i odnajdywac ja w utozeniu wlasnego zycia w porzadku, kto-
rego wymaga zbawienie duszy”.

W tym sposobie patrzenia na zycie duchowe mozna zauwazy¢ dwa mo-
menty, ktére odpowiadaja wizji bardzo klasycznej: moment pierwszy ma cha-
rakter negatywny i ascetyczny (droga oczyszczenia); moment drugi jest pozy-
tywny i mistyczny (droga o$wiecenia i zjednoczenia). Pierwszy mnie oczyszcza,
a drugi oswieca i jednoczy z Jezusem.

Teraz chcialbym powiedzie¢ o sposobach formacji. Wiemy to wszyscy, ze
w zyciu kandydata sa rézne typy wzrostu [rozwoju]. Najpierw: rozwdj ludz-
kim, rozwdj duchowy, rozwéj afektywny [emocjonalny], rozwdj seksualny.
Zatem, jesli kandydat nie ma poczucia wlasnego czlowieczenstwa, nie moze
$wiadomie czynic¢ postepow w swoim zyciu duchowym.
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III. Trzy wymiary formacji

Sa trzy wymiary formacji ku kaptanstwu: intelektualna, duchowa i pastoralna.

1. Formacja intelektualna lub [- inaczej —] teologiczna

Chociaz ma ona swojg specyfike, taczy sie jednak bardzo $cisle — az do
uznania tego za konieczne — z formacja ludzka i duchowa. Formacja intelek-
tualna jest nieuniknionym, niezbywalnym wymaganiem inteligencji. Poprzez
inteligencje czltowiek za$ uczestniczy w $wietle umystu Boga i stara si¢ naby¢
madro$¢, ktdra ze swej strony otwiera sie i bierze jako swdj cel poznanie i przy-
Igniecie do Boga. Zatem moge powiedzie¢, ze kandydat musi duzo wiedzie¢,
by¢ madrym; musi dobrze studiowad, dlatego ze niegdys kaptan byl tym, ktéry
wiedzial wszystko. A ludzie si¢ nie uczyli. Dlatego we wszystkim zwracali sie
z rada do kaptana. Dzisiaj natomiast mlodzi ludzie studiuja na uniwersyte-
tach. Stawiaja oni pytania filozoficzne i teologiczne, na ktére kaplan winien
odpowiedzied, starajac sie przekonac te osoby ([utwierdzi¢ w przekonaniu])
za pomoca wiedzy, a takze modlitwa.

{Przepraszam, mata dygresja. Jesli pewien seminarzysta, na pierwszym
albo w kolejnym roku studiéw, otrzymuje na egzaminach same $rednie oceny,
znaczy to, ze ta osoba w swoim umysle trzyma jakis problem, nie robi poste-
pu. Wtedy obowiazkiem rektora seminarium bedzie zaprosi¢ go do siebie na
rozmowe i porozmawia¢ o przeszkodach w jego studiowaniu (jezyk albo tez
trudnos$¢ w zrozumieniu, albo po prostu brak checi do studiowania). Zatem,
rozmawiajgc, rektor stara sie pomac tej osobie. Gdy rektor widzi, ze ten mlody
czlowiek nie jest na swoim miejscu, nie pociaga go studium i nie zachowuje
sie dobrze w seminarium, lepiej takiego odesla¢ tego seminarzyste do domu
i powiedzie¢: M6j drogi, to nie jest twoje powolanie, nie marnuj swego cza-
su, ale tez i czasu innych; bo jesli po spedzeniu [przez ciebie] w seminarium
5 czy 6 lat, biskup powie ci: Nie chce cie [$§wieci¢], wowczas ty powiesz: Dla-
czego biskup nie powiedzial mi tego w dwdch pierwszych latach? Mogtem
wdwczas opusci¢ seminarium inaczej ulozy¢ sobie zycie; skoniczy¢ studia, za-
fozy¢ w przysztosci rodzine.}

{Dlatego potrzebujemy takich madrych rektoréw, ktérzy pracuja nad zba-
wieniem duszy kandydata. Zeby nie bylo takiej sytuacji, gdzie kazdy troszczy
sie o wlasne interesy.}

{Ktéregos razu — przypominam sobie — rektor pewnego seminarium za-
dzwonil do biskupa, ktéry przystal mu seminarzyste. Powiedzial, ze ten se-
minarzysta marnie si¢ uczy, ma bardzo slabe oceny i ze lepiej odesta¢ go do
domu. Biskup natomiast mu powiedzial: ,Nie, nie wysyta¢ go do domu”. Rek-
tor odpowiedzial: ,Wedlug mnie, nie nadaje sie on do kaplanistwa”. I biskup mu
moéwi: ,Ja chce go — by zostal ksiedzem — moim osobistym kierowca” Mozecie
sobie wyobrazi¢ — taka odpowiedz biskupa? Niewiarygodne. Gdzie wyladowa-
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lismy? Jaka jako$¢ kaptan6w mamy? Jakiej jakosci kaptanéw chcielibysmy miec
w przysztosci?}

2. Formacja duchowa

Formacja duchowa tego, ktéry jest powotany do zycia w celibacie, musi
zwrdcic¢ szczegdlna uwage na przygotowanie przysztego kaptana do poznania
i szanowania, mitowania i przezywania celibatu w zgodzie ze swoja prawdziwa
natura i w zgodzie z prawdziwymi celami celibatu. Zatem, zgodnie z [wlasciwy-
mi] motywacjami ewangelicznymi, duchowymi i duszpasterskimi takiego spo-
sobu zycia. Zalozeniem i trescig tego przygotowania jest tutaj cnota czystosci
(ktdra ksztaltuje wszystkie miedzyludzkie relacje, prowadzi do do§wiadczania
i manifestowania szczerej milosci ludzkiej, braterskiej, osobistej, zdolnej do
ofiar na wzér Chrystusa wzgledem wszystkich i kazdego). Przez to, mozemy
stwierdzi¢, ze czasami blednie méwimy: ,Jestem kaptanem celibatariuszem”
Powinienem raczej powiedziec: ,,Jestem kaplanem poswieconym [konsekro-
wanym] Bogu” Poniewaz istnieje réznica pomiedzy sposobem Zzycia osoby
niezyjacej w malzenstwie [a Zyciem osoby konsekrowanej (ta osoba, ktéra nie
jest w malzenistwie, zyje w czystosci albo nie i moze powiedzie¢ jestem celi-
batariuszem, ale nie jestem po$wiecony [konsekrowany Bogu]). Mamy dojs¢
do stwierdzenia, ze jestem kaptanem [nie tylko Zyjacym w celibacie, ale takze]
poswieconym Bogu, ze przezywam moja czysto$¢ i moj celibat dla Chrystusa.
Wihasnie stad celibat uzyskuje swoj wlasciwy wymiar.

Réwniez w formacji duchowej kandydat winien by¢ przekonany, ze jego
pierwszym zadaniem jest modlitwa, a nie tylko dzialanie. Dlatego, ze dosy¢
czesto w seminariach kandydat moze stawiac sobie taki priorytet: chce by¢
ksiedzem po to, zeby sluzy¢. Zanim jednak bede stuzyl, mam pozostawac
z Chrystusem, czerpac z Jego milosci, wzrasta¢ w Jego milosci. Zatem warto
czyta¢ Stary oraz Nowy Testament i zwrdci¢ przy tym uwage na wszystkie
postaci powotane przez Boga: Abrahama, Mojzesza, Jakuba, Izaaka, sedziéw,
krélow i prorokéw Starego Testamentu. Czytad i medytowad nad ich zyciem.
Takze [poznawac] osoby, ktére Chrystus przywotal do siebie w Nowym Testa-
mencie. Trzeba czytac o spotkaniach poszczegdlnych oséb z Jezusem — przed
i po [Jego] Zmartwychwstaniu. W ten sposob kandydat uczy sie rozumiec
i poznawac coraz lepiej swoje wlasne powotanie. Ono staje sie dla niego coraz
bardziej jasne, a on sam osiaga coraz wieksza glebie w tym powolaniu. Celibat
kaptanéw zwiazany jest z cnota czystosci. Czysto$¢ ma pewne cechy charak-
terystyczne, dzieki ktérym, wyrzekajac si¢ zZycia w malzenstwie dla Krélestwa
Niebieskiego, moga [oni] przylgna¢ do Boga. Teraz chcialbym powiedzie¢
o formacji pastoralnej.

3. Formacja duszpasterska

Formacja duszpasterska (lub — w sumie — powolaniowa) zawiera sie
w okresie miedzy pobytem w seminarium a $wieceniami kaplaniskimi, ktére
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nastepuja potem, przechodzac oczywiscie poprzez moment udzielenia diako-
natu.

Celem tego etapu jest:

A. wlaczenie w zycie duszpasterskie [pasterza], zwiazane ze stopniowym
podejmowaniem odpowiedzialno$ci — w duchu stuzby;

B. zaangazowanie si¢ we wlasciwe przygotowanie, otrzymujac specjalne
towarzyszenie [duchowe] w perspektywie przyszlego prezbiteratu.

Na tym etapie kandydat jest wezwany, aby zadeklarowa¢ w sposéb wolny,
$wiadomy i definitywny wole zostania prezbiterem, po otrzymaniu $wiecen
diakonatu.

U nas — zaré6wno w Ko$ciele tacifiskim, jak i w naszych Kosciotach wschod-
nich (katolickich i prawostawnych) — gdy kleryk przygotowuje si¢ w semina-
rium do kaplanistwa, czasami nie jest on posylany do parafii (by naby¢ do-
$wiadczenia duszpasterskiego i by¢ blisko ludzi), dlatego ze studiuje ksiazki.
Ale zycie studenckie w seminarium wyglada zupelnie inaczej niz zycie duszpa-
sterskie w parafii. W zyciu seminaryjnym seminarzysta jest pod kloszem, [do-
brze chroniony]. Ma harmonogram okreslony przez rektora. Ma plan godzi-
nowy na budzenie sig, spanie, jedzenie obiadu... Ale w zyciu duszpasterskim
na parafii on sam musi okresli¢ sobie rytm zycia; kiedy si¢ budzi, modli; co ma
czyni¢, kiedy zjes¢ obiad itd. Zatem to zycie, [do§wiadczenie] duszpasterskie
jest bardzo wazne.

Moge powiedzie¢ rowniez, ze czasami w seminariach formatorzy — z ca-
tym szacunkiem réwniez dla rektoréw Redemptoris Mater [obecnych w tym
momencie w auli], a takze dla innych rektoréw seminariéw wyzszych i niz-
szych — nie méwia seminarzyscie o problemach, ktére ten napotka na parafii.
Przez to mysli on o zyciu na parafii jako o zyciu btogostawionym, [szczesliwym],
pelnym anioléw i archanioléw. Natomiast kiedy rozpoczyna prace, napotyka
takze bardzo liczne problemy z ludZmi i spotyka sie z niezrozumieniem, z bra-
kiem szacunku wzgledem jego stéw, ze ztymi mowami na swéj temat, a takze
— czasami — z faktem niezrozumienia ze swoim biskupem. I ma do wyboru: czy
robi¢ to, co podoba si¢ jemu samemu, biskupowi czy Jezusowi? Ale takze ma
czasem problemy z proboszczem lub innymi kaptanami w parafii, gdy chodzi
o gorliwo$¢ albo o oszustwa miedzy kaplanami, walke o pienigdze ([stypendia
mszalne]). Zatem — z tego powodu — powinnismy méwic takze o problemach,
jakie napotka [seminarzysta], aby przygotowac go intelektualnie i psycholo-
gicznie na to, by mial cierpliwos¢ i by bral krzyz, i szed! naprzéd. Dlatego ze
zycie kandydata do kaplanistwa, a potem kaplana, jest zyciem pelnym radosci,
mitosci, ale tez i krzyza.
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Ks. dr hab. Jan Krzysztof Miczynski: Jakie swiatfo rzucitby Ojciec na
przygotowanie kandydatow do kaptavistwa w naszym kraju? W kontekscie woj-
ny w Syrii, jak przygotowywaé kandydatow, by byli wierni w sytuacjach trud-
nych?

Ks. mgr lic. Antoine Tahhan: Wedlug mnie istotna rzecza jest przede
wszystkim rozumie¢ tozsamo$¢ kaptana. Dla kogo zostalem ksiedzem? Dla
mnie samego? Dla biskupa? Dla moich rodzicéw? Czy dla ludzi? I kiedy rozu-
miem dobrze dla kogo zostalem kaplanem, wtedy nawet w sytuacji niebezpie-
czefistwa wojny nie porzuce mojej owczarni. [...] Ale jesli ja miatbym tysiac
rodzin w Aleppo i z nich 950 wyjechaloby do Szwecji, do Sztokholmu, i zosta-
toby 50, musialbym rozstrzygna¢, z ktérymi winienem by¢. Z tymi 50 czy 950
rodzinami? Wtedy [moze] lepiej pojechac ze swoja owczarnia na nowe miejsce
i znalez¢ jakiego$ kaptana (jesli biskup go zaakceptuje), by celebrowal Msze $w.
na moje miejsce... Wazna rzeczg jest by¢ po prostu wiernym wlasnemu powo-
taniu. Poniewaz réwniez i wojna oraz przesladowanie jest pewnym krzyzem,
ktére musze akceptowac.
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NIGERYJSKIE DOSWIADCZENIE
FORMACJI KAPLANSKIE]

Wprowadzenie

Dobry kaptan to ten, ktéry jest pewny swojej kaplanskiej tozsamosci, pod-
trzymuje ja i jest aktywny w swojej misji identycznej z misja Kosciota. Semi-
naria w Nigerii rozwijaja si¢, majac na uwadze ten cel. W swoim wystapieniu
opisze krétko, jak to zadanie — formowania kandydatéw do kaptanstwa — jest
dzi$ kontynuowane. Wybratem nastepujacy porzadek: 1. Historia seminaryj-
nej formacji w Nigerii; 2. Metody formacji; 3. Tre$¢ formacji; 4. Wyzwania; 5.
Sugestie dotyczace udoskonalenia formacji.

1. Historia seminaryjnej formacji w Nigerii

Obraz katolickiego kaplanstwa, ktéry wcze$ni misjonarze ukazali w ciagu
ewangelizacyjnej aktywno$ci w Afryce, byl waznym czynnikiem sprawiajacym,
ze chrzescijanska religia stala sie atrakcyjna dla rodowitych Afrykanczykéw.
Potrzeba rdzennego duchowienistwa stanowila pierwszy motyw dla ustano-
wienia seminariéw w Nigerii. Najwieksze — jak dotad — seminarium w Nigerii,
o nazwie Bigard Memorial Seminary, bylo poczatkowo nazwane St. Paul’s Se-
minary. Zostalo zalozone w 1922 r. dla formacji diecezjalnego duchowienstwa
— z inicjatywy Rev. Joseph Shanahan, éwczesnego wikariusza apostolskiego
dla Poludniowej Nigerii. Ostatecznie zostalo oficjalnie otwarte w Igbariam
w 1924 r. P6zniej bylo przeniesione do Onitscha w 1928 r.
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Wczesniej, w Prefekturze Gérnego Nigru, mons. Carlos Zappa, prefekt,
utworzyt w 1908 r. pierwsze Wyzsze Seminarium w Nigerii — St. Martins Se-
minary Ivianakpodi — na zach6d od Nigru — ktére pdZniej zostato przeniesione
do Asaba w 1927 r., a nastepnie do Benin City w 1938 r.! Wyzsze Seminarium
$w. Piotra i Pawla Bodija, Ibadan SS. Peter and Paul Major Seminary Bodija,
Ibadan, ktére wywodzi sie z seminarium Ivianakpodi SMA’S Seminary in Ivia-
nakpodi, zalozonego w 1908 r., wystarczalo dla formacji kaptanéw w zachod-
nim regionie kraju az do 1995 ., kiedy to Seminarium Wszystkich Swietych
Uhiele, Ekpoma All Saints Seminary Uhiele, Ekpoma, zostalo ustanowione
jako siostrzane seminarium, aby obsluzy¢ wzrost powotan na tym obszarze?.

2. Popularne metody formacji w wiekszos$ci seminariow w Nigerii

Formacja kierunkowa. Dominujaca metoda formacji, stosowana zaréw-
no w nizszych, jak i wyzszych seminariach w Nigerii, jest [wlasnie] formacja
kierunkowa. Stanowi to sytuacje, w ktérej codzienny i szczegétowy program,
zasady i przepisy zycia przedstawiane sg seminarzystom. Metoda ta ma jednak
pewne wady. Kiedy ten rodzaj formacji pojawia si¢ jako co$ narzuconego z ze-
wnatrz, niewyrastajacego z wewnetrznej refleksji seminarzystéw, rozwazan
i przekonan, kandydaci moga zablokowa¢ swoje umysly na kazdy formacyjny
wysitek i wypelnia¢ go na zasadzie slepego posluszenstwa az do zakonczenia
trwania seminarium, kiedy ukaza si¢ w swoich rzeczywistych kolorach®. Aby
temu zapobiec, formatorzy uznaja za konieczne, by organizowac¢ zycie semi-
naryjne w taki sposéb, by da¢ seminarzystom mozliwo$¢ do samoformacji.

Formacja ogodlna [generalna]. W tym systemie wysitek formacyjny jest
ukierunkowany do wszystkich seminarzystéw lub do poszczegdlnych ich grup.
Formacja jest realizowana przez profesoréw podczas wykladéw w salach wy-
ktadowych, podczas konferencji prowadzonych przez rektora albo ojcéw du-
chownych, a takze w ramach pewnych napomnien dawanych od czasu do cza-
su przez innych formatoréw. Formacja ogdlna jest urzeczywistniona podczas
wszystkich wspélnych dziatan, takich jak: positki, proby $§piewdw, prace, gry
i sport, itp. Ten typ formacji ulatwia komunikacje, ale ma takze swoje niedo-
statki. W jego ramach informacje sa przekazywane z gdry, jako obiektywne
wartos$ci do podmiotéw, ktére maja rézna strukture psychiczng, rézne talenty,

! www.catholicdioceseofauchi.org/history.php (dostep 2.02.2018).

2 http://www.academia.edu/9420586/

Priestly_Formation_in_Nigeria_in_the_Face_of Contemporary_Challenges_Lessons_
for_Consideration_in_Auchi_Diocese (dostep 9.03.2018).

% C. Iyidobi, Theory and Practice of the Formation of Candidates for the Priesthood in the
Present Day Eastern Nigeria, [niepublikowana praca dyplomowa, Papieski Uniwersytet Grego-
riafiski,] Rzym 2010, 65.
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dyspozycje czy umiejetnosci’. Tym mankamentom zaradza sie przez zastoso-
wanie metody spersonalizowane;j.

Formacja spersonalizowana. Tutaj wysitek formacyjny jest skierowany
na osobowos¢ konkretnych seminarzystéw. Celem formatora jest odpowied-
nio dobrze poznac seminarzyste, stworzy¢ atmosfere wzajemnego zaufania
i pozytywnej relacji z nim. Taka formacja ma miejsce w toku aktywnosci wyko-
nywanych przez samego [seminarzyste], w ramach nadanych mu funkcji oraz
przydzielonych mu — na okreslony czas albo okazjonalnie — zadan do wykona-
nia. Metoda ta ma mndstwo zalet, jako ze ukazuje site i stabo$¢ konkretnego
seminarzysty, do ktérego jest adresowana. Co wiecej — poniewaz seminarzysta
zyje w duzej wspolnocie, a nie tylko pod opieka jednego formatora — niebez-
pieczenstwo ukazania wymogéw zycia seminarzysty i kaplana jako osobistej
sprawy jest raczej oddalone.

Formacja integralna. Ta metoda dostarcza wystarczajaco duzo zasad,
przepisow i elementéw w programie, aby zabezpieczy¢ formacje w zdyscypli-
nowanym i dobrze zorganizowanym zyciu, sprzyjajacym wspolnocie. W tym
ukladzie seminarium jest podzielone na domy z przydzielonym do nich forma-
torem. Regularnie, powiedzmy raz w tygodniu, domy te maja swoje oddzielne
modlitwy i Msze $w. ze swoim kapelanem, czyli profesorem seminaryjnym,
przypisanym do nich. Integralna formacja wydobywa zalety wszystkich metod,
unikajac przy tym albo zmniejszajac wady kazdej z nich. Jest dana wystarcza-
jaca przestrzen do samowychowania, aby zagwarantowac¢ osobistg asymilacje
formacji — w taki sposdb, ze nie stanie si¢ ona rodzajem fartucha roboczego,
ktéry mozna zdjaé natychmiast po $wieceniach®.

3. Tre$¢ formacji

Formacja ludzka. Formatorzy w Nigerii zgadzaja si¢ z papiezem Janem
Pawtem II, ze ludzka formacja jest podstawa wszystkich innych wymiaréw ka-
planskiej formacji. Wysitki w formowaniu kandydata do kaplanstwa sa dosto-
sowane do ksztaltowania jego osobowosci w taki sposdb, ze staje sie [ona] po-
mostem, a nie przeszkoda dla innych w ich spotkaniu z Jezusem Chrystusem,
Odkupicielem ludzkosci®. Jako przyszli kaptani, seminarzysci sa wspomagani,
aby rozwija¢ te ludzkie cechy potrzebne dla nich, by byli ludZmi zréwnowa-
zonymi, silnymi i wolnymi, zdolnymi do dZwigania cigezaru duszpasterskich
odpowiedzialnos$ci’.

* C. Iyidobi, Theory and Practice, 66.

> C. Iyidobi, Theory and Practice, 67.

¢ John Paul II, Post-Synodal Apostolic Exhortation Pastores dabo vobis, 43 [skrét: PDV].
”PDV 43; Optatam Totius, 11; Presbyterorum Ordinis, 3.
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Formacja duchowa. Majac swiadomos¢ nacisku polozonego przez Jana
Pawta II na ten aspekt formacji, ze ,bez duchowej formacji duszpasterska for-
macja (oraz wszystkie inne) pozostang bez fundamentu, specjalny nacisk
kladziony jest na ten aspekt formacji juz na etapie nizszego seminarium. Fi-
lozoficzne studia sa zwykle poprzedzone roczna lub dwuletnia formacja du-
chowg kandydata. Przez caly tok formacji seminaryjnej, duchowe konferencje,
miesieczne dni skupienia i doroczne rekolekcje sa wbudowane w program zy-
cia seminaryjnego tak, aby studenci mogli nauczy¢ sie zy¢ w zazylej jednosci
z Ojcem przez Jego Syna w Duchu Swietym?®. Przez codzienne sprawowanie
Najswietszej Eucharystii i Liturgie Godzin seminarzysci sg przyzwyczajani do
aktywnego uczestnictwa w $wietych misteriach Kosciota, aby podczas swiecen
byli upodobnieni do Chrystusa kaptana, przylgneli do Niego jako przyjaciele,
w bliskim towarzyszeniu Mu przez cale swoje zycie. Sg réwniez uczeni odda-
waé cze$¢ z synowskim zaufaniem Naj$wietszej Maryi Pannie, ktéra zostata
dana jako matka umitlowanemu uczniowi przez Jezusa Chrystusa, gdy umierat
na krzyzu®.

Formacja intelektualna. Ma ona na celu — w naszych seminariach — po-
glebienie u studentéw wiedzy o Boskich tajemnicach, aby mogli oni stawi¢
czola wyzwaniom nowej ewangelizacji i zdoby¢ potrzebne $rodki, by nauczac
wiernych, od ktérych z kolei oczekuje sig, aby w razie potrzeby umieli bronié¢
racjonalnie swojej wiary''. Bierze ona pod uwage fakt, ze obecne spoleczen-
stwo jest naznaczone obojetnoscia religijna, watpliwo$ciami co do zdolnosci
rozumu do pojmowania obiektywnej i uniwersalnej prawdy, a takze najnow-
szych probleméw przynoszonych przez naukowe i technologiczne odkrycia.
Tylko kaptan o wyostrzonym umysle moze wiarygodnie glosi¢ Ewangelie w tak
kontrowersyjnym kontekscie'>. Seminaria nigeryjskie z pewnoscia daja uczo-
nych. Niemniej jednak zycie intelektualne nie jest wyzej oceniane niz ducho-
we, gdyz kaplan jest przede wszystkim kierownikiem duchowym.

Formacja pastoralna. Celem formacji duszpasterskiej w naszych semi-
nariach jest przygotowanie przysztego kaptana, by stat si¢ pasterzem na wzoér
Chrystusa Dobrego Pasterza. Wedlug papieza $w. Jana Pawla Il jadro tozsamo-
$ci i duchowosci kaplana stanowi jego pasterska mitos¢: ,\Wewnetrzna zasada,
cnota ozywiajaca i kierujaca zyciem duchowym kaplana, ktéry wzoruje sie na
Chrystusie Glowie i Pasterzu, jest milo$¢ pasterska’; ktorej zasadniczg trescia
—jak naucza Papiez — ,jest dar z siebie, calkowity dar z siebie dla Ko$ciota, idac
za przykladem Chrystusa”?. Po zauwazeniu potrzeby zmiany formacji semi-

8§PDV 45.

® Optatam Totius, 8; por. PDV 45.

10°C. Iyidobi, Theory and Practice, 141-142.
11 C. Iyidobi, 142; PDV 51.

2PDV 51.

13PDV 23; Presbyterorum Ordinis, 14.
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naryjnej pod koniec lat 90. XX w. formacja kaptariska w Nigerii podlegata cia-
glej odnowie. Seminaria sa zaangazowane w stopniowa aktualizacje réznych
dziedzin nauczania seminaryjnego: duchowego, liturgicznego, patrystyczne-
go, filozoficznego, prawa kanonicznego, homiletyki, psychologii itp. Wszystkie
te [dziedziny] sa brane facznie z dokumentami opublikowanymi przez Stolice
Apostolska, ktére maja bezposredni wplyw na cato$¢ doktryny Kos$ciota ka-
tolickiego, takie jak Katechizm Kosciota katolickiego oraz Nowy kodeks prawa
kanonicznego.

4. Wyzwania wzgledem formacji seminaryjnej w Nigerii

Duza liczba alumnéw. W 1975 r. w Bigard Memorial Seminary przeby-
watlo ponad 600 seminarzystéw. Doprowadzito to do otwarcia w Ikot Ekpe-
ne kampusu filozoficznego seminarium. W 1985 r., 10 lat pdzniej, w Owerri
otwarto kolejny kampus filozoficzny o nazwie Wyzsze Seminarium Stolicy
Madrosci ([Seat of Wisdom Major Seminary]). Ciagly wzrost powolan i po-
trzeba bardzo skutecznej formacji doprowadzity do narodzin dwdch kolejnych
kampuséw Bigarda — w Awka i Onitsha — nazwanych odpowiednio Wyzsze
Seminarium im. Jana Pawla II Awka [(John Paul II Major Seminary Awka; Wy-
dziat Filozofii)] i Wyzsze Seminarium Blogostawionego Iwene Tansi Onitsha
[(Blessed Iwene Tansi Major Seminary Onitsha; Wydziat Teologii)]. Te mite
wydarzenia stworzyly oczywiste wyzwania kadrowe, z ktérymi trzeba bylo
sie zmagac. Obecnie w Bigard Seminary, zamieszkalym przez 780 studentéw,
zatrudnionych jest 56 pracownikéw akademickich (18 rezydentéw kaptanéw
formatordéw i 38 w niepelnym wymiarze godzin).

Zmiany w nigeryjskim spoleczenstwie. Dzisiejsze spoleczenstwo nige-
ryjskie jest pod silnym wplywem wspoélczesnych tendencji sekularystycznych
i materialistycznych. Jest to spoleczenstwo nekane przez zte przywddztwo po-
lityczne, endemiczng korupcje i bardzo wysokie bezrobocie wéréd mtodziezy.
Mtodzi mezczyzni, przychodzacy do seminarium, sg produktami swoich cza-
sow i pochodza w duzej mierze z rodzin, w ktérych zly stan ekonomiczny lub
zwyktle poszukiwanie bogactwa nie pozwalaja rodzicom znalez¢ czasu, by da¢
swoim dzieciom podstawowa formacje ludzka. Pochodza oni takze ze szkot
$rednich i wyzszych, w ktérych dyscyplina zostata rozwiana.

Wplyw pentekostalizmu w Nigerii. Kolejnym wielkim wyzwaniem dla
formacji kaptanskiej w Nigerii jest to, ze seminarzysci nie sa odporni na wplyw
pentekostalizmu we wspoétczesnym chrzescijanstwie. Katoliccy ksieza uzdro-
wiciele zostali oskarzeni o ustanowienie Poradnictwa Modlitewnego ([Pray-
er Counselling]) i Osrodkéw Leczenia ([Healing Centers]) w celu zarabiania
pieniedzy. Niektdrzy stali si¢ tak potezni, ze ich miejscowi ordynariusze ,boja
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sie”* ich, a wiec niechetnie nakladaja na nich sztywne sankcje, aby sprawdzic¢
[skorygowac] aberracje wykryte w ich dziataniach. Takie potezne, swiete kro-
wy sa ,idolami’; w ktérych wpatruja si¢ seminarzysci. Dlatego tez formatorzy
maja trudna misje re-edukacji tych seminarzystéw, aby upewnic sie, ze dotra
do prawdziwej koncepcji kaplanstwa oraz jego celow — zgodnie z zamystem
Chrystusa i Jego Ko$ciota — i ze dobrowolnie zdecyduja si¢ w nie wejs¢.

5. Sugestie do ulepszenia

Powyzsze wyzwania mozna skutecznie rozwiaza¢, angazujac wyktadow-
céw — oprocz prowadzenia [przez nich] wykladéw — do aktywnego udzialu
w rzeczywistej formacji studentéw. Nauczyciele w seminarium maja za swoja
podstawowa role formowag, a nie tylko informowa¢. W praktyce, w wigkszo-
$ci seminariéw w Nigerii, kazdy wykladowca jest juz wyznaczony do bycia od-
powiedzialnym za konkretna dziedzine zycia seminarzystéw: liturgia i $piew,
odzywianie, studia, funkcje i praca, duchowos¢, kultura i sprawy spoteczne,
sport, itp. Pod koniec roku kazdy wykladowca pisze ogdlne sprawozdanie na
temat jego obszaru, okreslajac, czy niektérzy seminarzys$ci maja trudnosci,
a takze zwracajac uwage na tych, ktérzy wyjatkowo dobrze reaguja na forma-
cje w tym obszarze. Raporty sa nastepnie kierowane do rektora, ktéry udo-
stepnia je wszystkim formatorom do konczacego rok skrutinium®. To sprawia,
ze kazdemu jest trudno ukry¢ sie w ttumie.

Aby zmniejszy¢ problem ogromnych liczb, przyjmujace diecezje oraz in-
stytuty zakonne majace domy w miescie, w ktérym istnieje seminarium, moga
zatrzymac¢ swoich seminarzystéw osobno, a posyla¢ ich do seminarium je-
dynie na wyktady. To wlasnie robi diecezja Enugu, Klaretyni i Wincentianie
wzgledem Bigard Memorial Seminary Enugu.

Niektére diecezje w Nigerii przyjmuja rygorystyczne $rodki majace na celu
wylapywanie tych, ktérzy przychodza do seminarium z niewlasciwymi moty-
wami. Szczegdlnie w poludniowo-wschodniej czesci kraju kandydaci, ktérzy
ukonczyli nizsze seminarium z wymaganymi kwalifikacjami akademickimi,
muszg przej$¢ doswiadczenie rocznej pracy apostolskiej, a nastepnie rok albo
dwa przebywac¢ w rocznym seminarium duchownym ([Seminarium Roku Du-
chowego — Spiritual Year Seminary]) zanim p6jda do seminarium wyzszego.

Diecezje w Nigerii niemajace tak licznych powotan, jak na poludniowym
wschodzie, nie ida za tym rygorystycznym procesem w szkoleniu tych, ktérzy
maja by¢ wyswieceni na kaptanéw.

4 H.C. Achunike, The Influence of Pentecostalism on Catholic Priests and Seminarians in
Nigeria, Africana First Publishers Limited, Onitsha 2004, 84.
!5 Por. C. Iyidobi, Theory and Practice, 67-68; Optatam Totius, 7.
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Poszczegdlne zakony religijne rowniez maja swéj wlasny program forma-
cji seminaryjnej. Na przyklad Stowarzyszenie Misyjne Swietego Pawta w Ni-
gerii, ustanowione przez Konferencje Katolickich Biskupéw Nigerii (Catholic
Bishops’ Conference of Nigeria — CBCN), ma swéj wlasny model. Tam caly
okres trwania seminarium stanowi 10 lat, liczac od zakoriczenia szkoty sred-
niej. Pierwsze 2 lata po$wiecone sa intensywnemu kursowi duchowosci, na-
stepne 3 lata przeznaczone sa na studia z zakresu filozofii oraz humanistyki,
a 4 ostatnie lata to standardowy kurs teologii.

Zakonczenie

Konkludujac, moge stwierdzi¢, ze katoliccy biskupi w Nigerii oraz prze-
tozeni réznych instytutéw zakonnych sa nastawieni na utrzymanie w semina-
ryjnej formacji otwartosci na Koscidt, swiat i znaki czasu. Stosowana meto-
da formacji jest zgodna z tradycja katolicka i — réwnolegle — z nauczaniem
Soboru Watykanskiego II. Zapewniaja [oni], Ze wszystkie gléwne seminaria
w Nigerii maja za pracownikéw najbardziej kompetentnych nauczycieli, kté-
rzy sa zdrowi w zakresie doktryny, wyksztalceni pedagogiczne i w dziedzinie
duchowosci, a takze maja doswiadczenie duszpasterskie. Formatorzy ci, razem
z biskupami oraz przetozonymi zakonéw, tworza zjednoczona rodzineg, wraz
ze swoimi uczniami — w jak najbardziej Scistej harmonii ducha i dziatania.

To, co nalezy zrobi¢, aby jeszcze bardziej wzmocnic¢ system [formacyj-
ny], to przedsiewzia¢ srodki, ktére ogranicza niekorzystne wplywy plynace
z systeméw dzialania administracji w niektérych diecezjach zachecajacych do
osiagniecia osobistego bogactwa, wladzy i wplywéw, nabytych dzigki bliskim
relacjom z wladzami koscielnymi albo nawet z liderami $wieckimi. Biskupi
powinni zapewni¢ dyscypline wéréd kaptanéw poprzez nakladanie surowych
sankcji na tych, ktorzy zyja ekstrawagancko albo ktérzy wywotali jaki$ skan-
dal, aby unikna¢ dawania seminarzystom zlych przykltadéw albo wptywania na
nich negatywnie. I w konicu, formatorzy w seminarium powinni by¢ wystar-
czajaco zmotywowani, aby mogli nadal doklada¢ wszelkich staran w bardzo
waznej pracy, do jakiej zostali powolani w Kosciele.
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S. DR HAB. AGATA MIREK, PROE. KUL
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

JAKICH KAPLANOW DIECEZJALNYCH
POTRZEBUJE ZYCIE ZAKONNE DZISIAJ?

Uczestnicy sympozjum ,Jakie seminarium diecezjalne na nasze czasy?”
zastanawiaj sie, jak wychowywac i formowa¢ mlodych mezczyzn, uczestni-
kéw formacji odbywajacej sie w Wyzszym Seminarium Duchownym. Mozna
réowniez to samo pytanie postawi¢ w stosunku do wychowawcéw i formato-
réw.

Ciesze sie i bardzo dziekuje organizatorom tego spotkania, ze w jego
programie znalazlo sie zagadnienie dotyczace obecnosci oséb konsekrowa-
nych, ich rola w tym procesie, a takze oczekiwania tego srodowiska. Méwiac
o Kosciele jako mistycznym ciele Chrystusa, kazdy z nas ma w nim okreslone
miejsce i funkgcje, ale jako zywy organizm nieustannie podawany jest przemia-
nom, ktére zmuszaja nas do ciaglego poszukiwania tego swojego miejsca, roli
i zadan. Tej dynamice rozwojowej ciagle podawane jest takze zycie zakonne,
zycie konsekrowane, ktérego rozwdj i zywotno$¢ bardzo Scisle jest zlaczona
i warunkowana zywotnoscia catego Ko$ciota. Papiez Franciszek na spotkaniu
z przetozonymi wyzszymi w maju 2016 r. méwil: ,Eklezjanos¢ jest jednym
z wymiaréw konstytutywnych zycia konsekrowanego, wymiar, ktéry musi by¢
nieustannie w zyciu podejmowany na nowo i poglebiany. Wasze powolanie
jest fundamentalnym charyzmatem dla drogi Kosciota, i nie jest mozliwe, aby
osoba konsekrowana nie wspétodczuwala z Kosciolem. Jest to wspdlodczu-
wanie z Kosciotem, ktéry nas zrodzit we Chrzcie. Jest to wspélodczuwanie
z Ko$ciotem, ktére znajduje swdj synowski wyraz w wiernosci Magisterium,
w komunii z biskupami i Nastepca Piotra, Biskupa Rzymu, widzialnego zna-
ku jednosci. Dla kazdego chrze$cijanina gloszenie i §wiadczenie Ewangelii nie
jest wyizolowanym aktem. To wazne — dla kazdego chrze$cijanina gloszenie
i $wiadczenie Ewangelii nigdy nie sg odizolowanym aktem, czy tez aktem gru-
py, a kazdy ewangelizator nie dziata »na mocy osobistej inspiracji, ale w tacz-
nosci z poslannictwem Kosciota oraz w jego imieniu. [...] Niedorzeczny jest
taki rozdzial, by mysle¢, ze mozna zy¢ z Jezusem bez Ko$ciota, i$¢ za Jezusem
poza Kosciotem, kocha¢ Chrystusa, ale nie Ko$ciél« (por. jw., 16). Odczuwaj-
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cie cigzaca na was odpowiedzialno$¢, aby troszczy¢ sie o ksztaltowanie wa-
szych Instytutéw w zdrowej nauce Kosciota, w mifosci do Kosciota i w duchu
kos$cielnym” W podsumowaniu tego spotkania papiez Franciszek powiedzial:
»centralne miejsce Chrystusa i Jego Ewangelii, wladza jako stuzba mitosci, my-
$lenie w Kosciele i z Matka Ko$ciotem (sentire cum Ecclesia): trzy wskazania,
ktére pragne wam pozostawi¢. Dolaczam do tego raz jeszcze moja wdziecz-
nosc¢ za wasza nie zawsze tatwa prace. Czym bylby bez was Ko$ci6t? Brakowa-
foby mu macierzynstwa, mitosci, czutosci! Macierzynskiej intuicji”

W ostatnich miesiacach na famach prasy i na portalach internetowych po-
jawilo sie wiele dyskusji dotyczacych miejsca i roli, jaka majg do odegrania ko-
biety konsekrowane w Kosciele. Przywotujac tylko niektére, mozna wymienié¢
publikacje w marcowym dodatku ,,Kobiety — Koécié — Swiat” w ,,’Osservato-
re Romano” W Polsce impuls do dyskusji data ksigzka autorstwa s. Malgorzaty
Borkowskiej, benedyktynki z Zarnowca, pod tytutem Oslica Balaama. Apel
do duchownych panéw. W kwietniu biezacego roku podczas XXIV Targéw
Wydawcow Katolickich redakcja portalu Stacja7.pl przygotowala spotkanie
zatytulowane ,Zeriskie kontra meskie. Debata o zakonach’, do ktérej zostaty
zaproszone: s. Eliza Malgorzata Myk (dominikanka), s. Anna Maria Pudetko
AP (apostolinka) oraz s. Monika Cecot (pallottynka), a takze zakonnicy o. Jan
Szewek (franciszkanin) i 0. Tomasz Nowak OP (dominikanin). Debate popro-
wadzila Agata Puscikowska, dziennikarka ,Go$cia Niedzielnego” i Polskiego
Radia.

Sprawa miejsca i roli siéstr zakonnych co jaki$ czas powraca w debacie
publicznej. Dominikanski miesiecznik ,W Drodze” w 1997 r. przygotowal te-
matyczny numer po$wiecony siostrom zakonnym. W 2004 r. w czerwcowym
numerze miesiecznika ,Wiez’, zatytulowanym ,Zakonnica — rodzaj nijaki?’,
zamieszczono odpowiedzi sidstr zakonnych, czy warto by¢ zakonnica.

Sformutowanie ,siostry zakonne” jest pojeciem szerokim, obejmujacym
w Polsce spolecznos¢ ok. 19 102 oséb zréznicowanych ze wzgledu na wiek
(a to oznacza takze bycie ,$wiadkiem” przemian w dziedzinie formacji chrze-
$cijaniskiej i zakonnej), doswiadczenie zycia, tzw. charyzmat wlasnego zgro-
madzenia (wyznaczajacy akcenty duchowosci, programy i metody formacji,
tradycje oraz styl zycia), przygotowanie zawodowe, prace i wiele innych czyn-
nikéw. Jest to srodowisko w stanie cigglej przemiany, o wzrastajacym poczuciu
godnosci kobiety konsekrowanej, coraz bardziej §wiadome tego, jakie powin-
no by¢ ich miejsce w $wiecie i Kosciele, a takze coraz trudniej przyjmujace
przejawy dyskryminacji oraz protekcjonalizmu. Polskie zakonnice sa dobrze
przygotowane zawodowo, o czym informuja statystyki: 5 035 siostr (26% ogétu
zakonnic w Polsce) ma wyksztalcenie Srednie, 290 (2%) ukonczylo studium
pomaturalne, 1 648 (9%) posiada licencjat zawodowy, 6 874 (36% ogo6iu) ma
ukonczone studia wyzsze, 818 sidstr (4%) ukonczylo studia licencjacie, 189
(1%) otrzymalo stopien doktora, 23 siostry uzyskaly habilitacje.
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Siostry zakonne, bedac w Kosciele i dla Ko$ciola, na wiele sposobéw
uczestnicza w ewangelizacji, przede wszystkim przez $wiadectwo Zzycia od-
dane Bogu, gloszenie Dobrej Nowiny Chrystusowej, stuzbe spoleczna, mo-
dlitwa i cierpieniem. Aktualnie w codzienny krajobraz Polski wpisuje sie ok.
19 000 sidstr zyjacych w ponad 2 200 wspolnotach zakonnych, ponad 2 000
siostr pracuje na misjach na wschodzie i zachodzie Europy oraz na innych
kontynentach, uczestniczac w misjach ad gentes. Sg obecne w wielu dziedzi-
nach duszpasterstwa: ponad 2 000 sidstr uczestniczy w katechezie, w naucza-
niu i wychowaniu jest zaangazowanych ok. 2 500 zakonnic, w stuzbie zdrowia
zatrudnionych jest 1 200 siostr (przede wszystkim jako pielegniarki, ale takze
lekarki). Siostry obecne sa w pracy charytatywnej i w innych formach dziata-
nia Kosciofa.

Zeniskie zgromadzenia zakonne prowadza dzieta wlasne zwiazane z na-
uczaniem i wychowaniem: ponad 300 przedszkoli, 75 szkdl, 60 internatéw
i doméw dla mlodziezy szkolnej i studentek, 122 domy dziecka, 90 $wietlic
i inne formy opieki dla dzieci oraz mtodziezy. Pracuja tez w dzietach prowa-
dzonych przez inne podmioty, najczesciej koscielne. Prowadzenie takich dziel
jest zwykle powigzane z duszpasterstwem rodzin, szczegélnie kobiet. W ostat-
nich dwdch dziesigtkach lat udatlo sie zorganizowac takze 30 osrodkéw zwia-
zanych z duszpasterstwem zdrowia (jeden szpital, gabinety lekarskie, kilka
przychodni i centréw rehabilitacyjnych). Rozwija sie sie¢ pomocy psycholo-
gicznej oraz psychoterapeutycznej.

Osobna, rozlegta ptaszczyzna pracy sidstr, z ktéra taczy sie zwykle wymiar
duchowy i formacyjny, jest pomoc charytatywna i spoteczna: domy opieki dla
dzieci i dorostych, ktérych jest ok. 210. Siostry organizuja ponadto rézne for-
my pomocy ubogim oraz potrzebujacym (stotéwki, noclegownie, domy wy-
chodzenia z bezdomnosci, centra zapobiegania wykluczeniu i inne formy tro-
ski o potrzebujacych, o osoby starsze i chore). ,Wielka troska sidstr sa rodziny,
szczegOlnie wielodzietne, samotne matki, kobiety w potrzebie. Stad, poza po-
moca indywidualng, zgromadzenia staraja si¢ tworzy¢ domy samotnej matki,
dzialania na rzecz kobiet zagrozonych bezrobociem, pomoc w uzyskaniu kwa-
lifikacji do pracy i inne. Ponad 100 sidstr jest zaangazowanych w duszpaster-
stwie wieznidéw. Ponadto — w ramach sekcji Bakhita — polskie zakonnice wla-
czaja sie w miedzynarodowa sie¢ przeciwdzialania zniewoleniu, prostytucji,
handlowi ludZzmi i konkretna pomoc ofiarom (o$rodki interwencji kryzysowej,
punkty konsultacyjne, pomoc indywidualna). Pomagaja takze imigrantom ze
Wschodu i angazuja sie w inicjatywy Caritas, m.in. w akcje ,Rodzina Rodzi-
nie” na rzecz potrzebujacych w Syrii. Okoto 2 000 sidstr pracuje w réznych
instytucjach koscielnych i w duszpasterstwie parafialnym, np. jako sekretarki,
ksiegowe, kancelistki, organistki, zakrystianki. ,Siostry katechetki zazwyczaj
wspoélpracuja z parafiami w duszpasterstwie dzieci i mlodziezy i w przygo-
towaniu do sakramentéw. Siostry prowadza liczne i réznorodne grupy, jak
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schole, grupy misyjne i biblijne, Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy, Ruch
Eucharystyczny, a takze grupy powiazane z wlasnymi charyzmatami. Oprécz
pracy w parafiach prowadza rekolekcje, sesje formacyjne i ewangelizacje przez
media, gléwnie internetowe (ok. 500 portali oraz wiele profili na Facebooku
i Twitterze”.

Przywolane powyzej statystyki dobitnie pokazuja, iz kobiety realizujace
jako zyciowe powolanie zycie zakonne bardzo aktywnie i na wiele sposobow
przemierzaja droge poéjscia za Jezusem, probuja rozumieé¢ Ewangelie i stoso-
wac ja w praktyce. W zmieniajacym sie Swiecie biorg udzial takze cate wspdl-
noty zakonne. Uczestnictwo w tej przeobrazajacej sie rzeczywisto$ci sprawia,
ze dzi$ zakonnice sg bardziej krytyczne, maja wigksze wymagania w dziedzinie
duchowej i formacyjnej oraz zdrowe aspiracje, aby zy¢ coraz pelniej powota-
niem i w zgodzie z podjetymi zobowiazaniami. Oczywiscie, niosa w sobie leki
i stabos$ci wspélczesnych ludzi, jak cho¢by dylematy w dziedzinie wiary, ten-
dencje do indywidualizmu czy lek przed trwatymi decyzjami.

Wydaje sie, ze cze$¢ ksiezy w Polsce ma wobec zakonnic postawe, ktéra
mozna by okresli¢ jako co$§ miedzy politowaniem a kping. Skad sie biora do-
$wiadczenia, ktére dawalyby powody do takiego traktowania siéstr? By¢ moze
jest to kwestia po prostu wychowania ksiezy do relacji z kobietami, w szczegdl-
nosci z kobietami konsekrowanymi? A moze racje ma s. Malgorzata Chmie-
lewska, stwierdzajac, ze: ,w seminarium, gdzie to zazwyczaj siostry postuguja
klerykom, nikt nie uczy przysztych kaptanéw szacunku wobec ich pracy. Sio-
stry zakonne po to s3, by gotowad, sprzatac i prasowac”. Przyklad6w jest wiele.
Przypadek s. profesor Barbary Chyrowicz dobrze to ilustruje: ,Kilka lat temu,
na poczatku roku akademickiego zaczepil mnie przed wejsciem na uczelnie
ksiadz, ktéry podobnie jak wiekszos¢ ksiezy przychodzacych na KUL, zaczy-
nat studia doktoranckie. Skojarzyl habit ze zgromadzeniem i zapytal mnie ob-
cesowo: »Co, uczy¢ ci sie kazali?« Kazali — odpowiedziatam, wystuchujac po
drodze kilku uwag na temat szczytnych naukowych planéw nowego adepta
doktoranckich studiéw. A céz mozna bylo odpowiedzie¢! Ze nie przypomi-
nam sobie, bysmy przechodzili na ,ty’, ze od fadnych paru lat jestem pracow-
nikiem naukowo-dydaktycznym uniwersytetu, a dyscyplina, ktora sie zajmuje,
interesuje mnie na tyle, ze nie trzeba mi specjalnych nakazéw, by ja zglebiac.
Nie bylto sensu. Nie sadze zreszta aby ksiadz doktor chcial mnie w jakikol-
wiek sposéb urazi¢, po prostu nie przychodzito mu do glowy, zebym mogltam
wystepowac na uniwersytecie w innej roli. Pytanie, na ktérym roku teologii
studiuje, wydato mu si¢ jedynym rozsadnym przewidywaniem do mojej osoby.
Wspominam to spotkanie — pisze s. prof. Barbara Chyrowicz — bo niestety nie
bylo jedynym, w ktérym w trakcie dostrzeglam w oczach mojego rozméwcy
dziwny zarzut w rodzaju: wlasciwie to dlaczego nie jest siostra w zakrystii? Nie
jestem, ale wiele moich sidstr jest i nie sadze, zeby ich praca byta mniej wazna
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od mojej. Jest inna. Istnieje wiele miejsc, w ktérych moga pracowac siostry —
mitowa¢ Boga mozna, wykonujac rézne prace”.

Czesto zakonnice prébuje sie dyscyplinowaé, uzywajac zle rozumianej
cnoty pokory i jak stusznie zauwaza s. Jolanta Olech, urszulanka SJK: ,niby,
dlaczego kwestig braku pokory miatoby by¢ to, ze siostra moglaby zajmowac
znaczace i wymagajace kompetencji stanowisko w Kosciele? Ja tu nie widze
kwestii pokory. JesteSmy gotowe sluzy¢ kazdemu, kto tego potrzebuje i wy-
konywa¢ postugi najbardziej intymne, nieodptatnie i z poswigceniem. Nato-
miast, czym innym jest gotowo$¢ do postugi potrzebujacemu, a czym innym
jest kwestia zatrudnienia w domach, prowadzenia doméw. Czasem, bez umo-
wy o prace. Czesto za kiepskie albo za zadne pieniadze. Nie mozna wszystkie-
go sprowadzi¢ do kwestii pokory. Owszem, wiem, to oskarzenie o brak pokory
jest tym biczykiem, ktéry ma nas zdyscyplinowa¢”. W artykule zatytulowanym
Praca (prawie) darmowa siéstr Marie-Lucile Kubacki pisze: ,wstaja one o $wi-
cie, aby przygotowac $niadanie [biskupowi], a klada sie spa¢ péZnym wieczo-
rem, po podaniu kolacji, posprzataniu mieszkania, umyciu naczyn i innych
pracach” Autorka zwraca uwage, ze siostry nie sg zatrudnione na podstawie
umowy o prace, nie maja zapewnionych formalnych warunkéw, przyjmuje sie,
ze beda pracowac na zawsze. Rzadko kiedy gospodarz zaprasza je, aby zasiadly
z nim do stolu. »Klerykalizm zabija Ko$ciét« — méwi s. Paule, pelnigca wazna
funkcje w Kosciele. ,Przytoczyta przypadki kilku sidstr postugujacych przez
30 lat w pewnej instytucji koscielnej, do ktérych — gdy zachorowaly — nie po-
fatygowat si¢ zaden z tych ksiezy, ktérym stuzyly. »Zostaly z dnia na dzien
zwolnione bez zadnego stowa wyjasnienia«” Jej zdaniem potwierdza to po-
glad, iz s3 one postrzegane jako ,wolontariuszki, ktérymi mozna rozporzadzac
wedlug upodobania’; co sprzyja ,prawdziwym naduzyciom wladzy”

Kiedy s. Malgorzata Borkowska, benedyktynka, opublikowala ksiazke
Oslica Balaama. Apel do duchownych panéw pojawily sie pytania, dlaczego
czcigodna mniszka zdecydowata si¢ wlasnie teraz upublicznié tekst, ktéry — jak
sama stwierdzita — przelezat kilka lat w szufladzie? Czy dlatego, ze w Kosciele
w Polsce, w duchowienistwie zaczyna si¢ co$ zmienia¢ na lepsze i taki glos ma
temu pomoc, czy tez wrecz przeciwnie, jest juz tak Zle, ze po prostu nie da sie
wytrzymad, a kolejne pokolenia ksiezy nie rokuja poprawy sytuacji i jest to po
prostu glos rozpaczy? W wywiadzie dla KAI siostra Borkowska zaprzeczyla, ze
powodem wydania ksiazki bylo ,przelanie czary goryczy” Podajac argumenty
wydania drukiem swoich refleksji, stwierdzila: ,ksieza troche juz przywykli do
tego, ze lud na nich patrzy i co$ nawet o nich mysli” W tym kontekscie uzna-
fa, ze ksigzka zakonnicy krytykujacej ksiezy nie bedzie juz takim szokiem, jak
bylaby przed kilkudziesieciu laty. Dodata tez, ze zbieznos$¢ czasowa publikacji
Oslicy Balaama i artykuléw w ,,L'Osservatore Romano” o traktowaniu zakon-
nic to calkowity przypadek.
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Zagadnienie dotyczace kobiet we wspolczesnym $wiecie wiele razy byto
podejmowane w przemdwieniach papieza Franciszka. W jednym z nich stwier-
dzil: ,jestem zaniepokojony utrzymywaniem si¢ pewnej meskiej mentalnosci,
nawet w najbardziej rozwinietych spoteczenstwach, ktéra dopuszcza przemoc
wobec kobiet. Kobiety staja si¢ tam takze obiektem wielu naduzy¢, przeksztat-
cane w przedmiot maltretowania, handlu, zysku, jak réwniez wykorzystywane
w przemysle konsumpcyjnym i rozrywkowym” W dalszej czesci tej refleksji
papiez Franciszek wskazuje, ze martwi go takze sytuacja kobiet w Kosciele:
»Niepokoi mnie réwniez, ze w Kosciele, gdzie do roli stuzebnej powolany jest
kazdy chrzescijanin, w przypadku kobiet sprowadza si¢ je do bardziej niewol-
niczej roli, anizeli prawdziwej stuzebno$ci”. W jego ocenie potrzebne sg nowe
badania, by jeszcze bardziej zglebi¢ zaréwno kobiecg, jak i meska tozsamo$é.
Papiez, znany z bezposrednio$ci i prostoty swoich refleksji, podczas spotka-
nia odniost sie do konkretnej sytuacji: ,Pomyslmy o jakims proboszczu, o pro-
boszczu, ktéry méwi:

— M6j dom parafialny jest w rekach dwdch sidstr.

— To one go prowadza?

— Tak, tak.

— A co robia w dziedzinie apostolatu, katechezy?

— Nie, nie, tylko to!

— Nie, to jest by¢ wlasnie stuzacymi (questo est servitus). Prosze mi po-
wiedzie¢, ksieze proboszczu, czy w waszym mie$cie nie ma dobrych kobiet,
ktére potrzebuja pracy? Prosze zatrudnic jedna, dwie, aby podjely sie tej pracy.
A te dwie siostry niech ida do szkdl, do dzielnic, do chorych, do ubogich. To
jest wlasnie to kryterium: praca jako stuzba, a nie jako bycie stuzaca (Lavoro
come servizio e non di servitu)! A kiedy wasi przelozeni prosza was o cos, co
jest bardziej byciem stuzacymi niz o stuzbe, miejcie odwage powiedzie¢: nie.
To jest kryterium, ktére bardzo pomaga, poniewaz kiedy chce sig, aby osoba
konsekrowana robita prace sluzacej, dewaluuje sie zycie i godnos$¢ tej kobiety.
Powolanie jest stuzba: stuzba Kosciolowi, gdziekolwiek jest. Ale nie bycie stu-
zacym”.

W odpowiedzi na te stowa Papieza kilku kaptanéw podzielito sie swoimi
refleksjami:

»10, co ostatnio moéwil Papiez, ze traktujemy kobiety jak niewolnice i stu-
zace, nie zdziwilo mnie, ale zasmucilo. Obraz kobiety w Kosciele katolickim
powinien sie zmieni¢ nie tylko w teorii, ale takze w praktyce. Bo, owszem, ga-
da¢ to my potrafimy, niestety, czasem tylko (fadnie) gada¢. Sa biskupi, ksieza,
dtugo, dlugo nic i gdzie$ na szarym koncu siostrzyczki. W moim zyciu kaptan-
skim mialem okazje poznac wiele sidstr zakonnych z réznych zgromadzen.
Byly i sa to bardzo madre, twdrcze kobiety, pelne radosci i zapatu. Niesamowi-
te kobiety. Madre, inteligentne (bardziej niz niejeden ksiadz). Nastuchatem sie
tez wiele. Siostry sa naprawde niedocenionym przez nas skarbem, ile dobrej
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roboty odwalajg, ale jednak w naszych glowach ciagle tkwi stereotyp, ze siostra
= robotnica. Najchetniej by sie je umiescito w zakrystii czy w kuchennej ple-
banii. Pra¢, prasowaé, gotowac¢, krochmalié, sprzata¢, ustugiwaé, no przeciez
to ich »powolanie, ich »charyzmat«. I to najlepiej bez wynagrodzenia i ma-
rudzenia, bo jak tego bedzie za wiele, to zawsze mozna zmieni¢, oczywiscie
»w imie posluszenstwa«. Czy siostra »pracujaca« w takich warunkach »nie
jest godna zaptaty swojej«? Otoz nie, ksiadz jest godny, siostra juz nie, wszak
»zaplata« dana jej bedzie w Krolestwie Niebieskim... Tak wielu niestety mysli.
I tak jest. Z urlopami tak samo, kilka nedznych dni, a przeciez kazdy czto-
wiek musi odpoczaé, to normalne. No tak, cztowiek musi, ale siostra... Ile to
siostr ma $wietny kontakt z ludzmi, mlodziezg, ile mogloby, gdyby pozwolono,
ewangelizowad, glosi¢ Jezusa, dziata¢ w rozmaitych ruchach, wyjs¢ do ludzi.
Czy to tylko musi by¢ pobozne zyczenie?”.

Kolejna wypowiedz kaptana zwraca uwage na owocnos¢ dobrej wspétpra-
cy miedzy duchownymi a zakonnicami: ,Z do$§wiadczenia wiem, ze traktowa-
nie siéstr zakonnych jako réwnoprawnych partneréw prowadzi do pogtebie-
nia duszpasterstwa, pozwala bowiem wspélnie prowadzi¢ dzielo, zachowujac
zdrowg réwnowage i spojrzenie obu plci, przy poszanowaniu wlasnych zadan
i powotan w Kosciele (zwlaszcza w odniesieniu do mtodych). To osobiste do-
$wiadczenie pozwala mi takze dziekowa¢ Bogu za dar braterstwa i przyjazni,
jakie zawigzywaly sie przy wspolpracy z kobietami konsekrowanymi’”.

Do kwestii zadan miejsca i roli w Ko$ciele musza odnie$¢ sie takze same
zainteresowane. Siostra Cécile w przytoczonym juz artykule ,L’Osservatore
Romano” uwaza, ze siostry musza zabiera¢ glos: ,Ja sama, kiedy jestem za-
praszana do wyglaszania konferencji, bez wahania méwie, ze chce otrzymac
wynagrodzenie i jakiej sumy si¢ spodziewam. Lecz, oczywiscie, dostosowuje
sie do mozliwosci zapraszajacych. Ja i moje siostry zyjemy bardzo ubogo i nie
dazymy do bogactwa, tylko do prostego zycia w godziwych i odpowiednich
warunkach. Dla naszych wspdlnot jest to kwestia przezycia”

Konsekrowani sa przede wszystkim spadkobiercami diugiej historii oséb,
ktore zaktadaly zgromadzenia wspierajace ubogich w duchu poslugi i daru.
Prawda jest, ze bycie zakonnica to powotanie, by stuzy¢ do korca i to wta-
$nie powoduje pewne przesuniecie w pod$wiadomosci wielu os6b w Kosciele,
skutkujace przekonaniem, ze wynagradzanie nas nie nalezy do naturalnego
porzadku rzeczy, niezaleznie od poslugi, jaka §wiadczymy. Siostry postrzegane
sq jako wolontariuszki, ktérymi mozna dowolnie dysponowaé, a to rodzi au-
tentyczne naduzycia wladzy. Za tym wszystkim kryje sie problem kwalifikacji
zawodowych i umiejetnosci, ktérych uznanie w odniesieniu do siostr zakon-
nych wielu osobom sprawia trudnos¢”

Coraz cze$ciej podnoszony jest takze przez siostry zakonne (przelozone
i nie tylko) inny problem. Stanowi go fakt, ze ksieza, takze zakonnicy, nie-
chetnie spowiadaja siostry zakonne. Maja niewatpliwie swoje powody, ktérych
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nie znam i nie moge tu analizowa¢. Moze spowiedz i kierownictwo duchowe
zakonnic nie jest zajeciem atrakcyjnym; moze my same meczymy spowied-
nikéw powtarzajacymi sie treSciami, ich pozornie malym ciezarem gatunko-
wym, drobiazgowoscia, a czasem tendencja do wiazania sie ze spowiednikiem
i pewnego emocjonalnego zawtlaszczania? Nie wiem. Jest to jednak zjawisko,
ktore wymaga refleksji. Podnosi sie tez sprawe odpowiedniego przygotowa-
nia kaptanéw do spowiedzi. Jest to szerszy postulat odnoszacy sie nie tylko
do spowiadania zakonnic. Sygnalizuje go, poniewaz nie czuje sie powolana do
ogoblnej analizy tej sprawy, ale niewatpliwie wymaga ona uwagi. Wiem, ze spra-
wowanie sakramentu spowiedzi jest trudne, ale sakrament ten stanowi wielki
dar Bozego milosierdzia, a kaptan to jego szafarz.

Kaplan spowiadajacy osoby konsekrowane powinien mie¢ przynajmniej
podstawowa znajomo$¢ teologii zycia konsekrowanego. Szkoda, ze do dzis,
mimo zachety wyrazonej w dokumentach Ko$ciota powszechnego, w wielu se-
minariach duchownych nie ma takiego przedmiotu. Nie oznacza to jednak, ze
nie ma mozliwosci poznania tej dziedziny zycia chrzescijariskiego. Jesli kaptan
jest stalym spowiednikiem we wspdlnocie zakonnej, dobrze, aby znal w jakims
stopniu duchowos¢, apostolstwo, styl zycia i prawo zakonne w niej obowiazu-
jace. Pozwoli to nie tylko tatwiej rozeznac sie¢ w sytuacji przedstawianej przez
penitentki, ale takze uchroni¢ przed niewtasciwymi interpretacjami zobowia-
zan, wynikajacych z zycia konstytucjami zgromadzenia.

Specyfika spowiedzi zakonnic niewatpliwie istnieje, wynika z zycia rada-
mi ewangelicznymi i aspiracjami do dorastania do wielkich ideatéw, przyje-
tych przez konsekracje zakonna. Z tym zwigzane jest pragnienie wiernosci
i zaufanie do proponowanych przez Ko$ciét oraz jego wiekowa tradycje drég
rozwoju duchowego, a takze ascezy (w tym réwniez do roli czestej spowie-
dzi, potrzeby pracy nad sobg i zdrowego krytycyzmu wobec siebie samych).
Sposdb przezywania jest na pewno zréznicowany i skala tego zréznicowania
jest szeroka: od pewnego infantylizmu, nieporadnosci i powierzchownosci po
konsekwencje i systematycznos¢. Ma to swoje odbicie w spowiedzi, w podej-
$ciu do niej, w poruszanych tresciach, w dziedzinach, ktére staja sie wazne,
w poszukiwaniu wsparcia, jasnosci i pomocy w rozeznawaniu. Kazdemu jed-
nak w tej dziedzinie nalezy da¢ prawo do takiego przezywania spowiedzi, na
jakie go stac i starac sie pomdc w dojrzewaniu tam, gdzie jest to mozliwe. Byto-
by tez dobrze, aby spowiedz sidstr w $wiadomosci ksiezy nie byla postrzegana
pod katem ,kategorii” z réznych powoddéw ucigzliwej lub budzacej lek, ale jako
sakramentalne spotkanie oséb, z ktérych kazda posiada swa niepowtarzalna
tozsamos$¢ i okreslone zadanie. We wspdlnotach duzych staly spowiednik,
majacy sporo penitentek, funkcjonuje czasem jak lekarz w przychodni: po-
$piech, czasem zniecierpliwienie, nie zacheca do nawigzania indywidualnego
kontaktu i pogtebienia tresci, byle obstuzy¢ wszystkich. Méwie to bez ironii. Sa
to po prostu realia naszego zycia. Czasem siostry skarza sie na schematyczne
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w takich wypadkach podejscie: podobna nauka dla kazdej, podobna pokuta
itd. Jak powiedziala jedna z sidstr: ,Seryjne odkurzanie aniotkéw”. W trud-
nej sytuacji sa czesto wspélnoty male, oddalone od wigkszych centréw, gdzie
mozna latwiej znalez¢ kandydata na spowiednika statego. Takie wspélnoty juz
nawet takiego komfortu nie majg. Pozostaja do dyspozycji miejscowi ksieza,
proboszcz, wikary, z ktérymi pracuje sie na co dzier. Na malych placéwkach
ta trudno$¢ jest czasem nie do pokonania i siostry sa zdane na przypadkowych
spowiednikéw.

Duzym wyzwaniem dla przetozonych zakonnych jest znalezienie rekolek-
cjonisty, ktory przeprowadzilby kilka serii rekolekcji szesciodniowych, a cza-
sem nawet dziesieciodniowych dla siéstr. Przygotowanie comiesiecznych kon-
ferencji w czasie dnia skupienia to réwniez duza trudno$¢ i nie ma zbyt wielu
chetnych kandydatéw do tej postugi. Przywolajmy przyklad ze wspomnianej
publikacji s. Malgorzaty Borkowskiej: ,mlody salezjanin oswiadcza z kazalnicy
z promiennym u$miechem, ze do rekolekcji dla zakonnic to on sie nie przy-
gotowuje, bo wiadomo, ze dla nich wszystko bedzie dobre i wszystko przyj-
ma — trudno to nazwac inaczej niz bezmyslna pogarda” Siostra Borkowska,
majaca za soba pélwieczne doswiadczenie zycia zakonnego, nie bez smutku
stwierdza: ,Kaznodzieje zakladaja, ze wiedzy, ktérej oni zakonnicom udzie-
laja znikad, dotad mie¢ nie mogly; ze zawsze, w kazdej sprawie i w kazdych
okolicznos$ciach oni wiedza lepiej; zakonnice za$ nauczyly sie to akceptowac,
najpierw, dlatego ze potrzebuja celebransa i musza przyjmowac jego warunki,
a potem to juz z tradycji i z przyzwyczajenia. To byta forma pokory, ktérej od
niej oczekiwano. Skutkiem tego nieraz osoby o pélwiecznym doswiadczeniu
na drogach modlitwy naboznie stuchaly i stuchaja glupstw prawionych przez
»chlopaczkéw, ktérzy w seminarium, liznawszy cos niecos, przekonani byli,
ze maja o czym stuchaczki pouczac i ze te stuchaczki jeszcze tego dotad nigdy
nie styszaly. Ale w jakims$ sensie same jesteSmy sobie winne, bo milczymy”.

Wiec ja dzisiaj nie chce milczec i dlatego, oddajac ten tekst do druku, czy-
nie to z wielkim lekiem i pokora. W moim prawie trzydziestoletnim doswiad-
czeniu zycia zakonnego dane mi bylo spotka¢ wielu wspaniatych kaptanéw
i doswiadczy¢ wiele troski ze strony Kosciota, ktéry jest moja Matka i dzielac
sie z czytelnikami powyzsza refleksja, czynie to z mitosci o nasza wspélno-
te wiary i powolania. Swieta Teresa od Dzieciatka Jezusa powiedziata kiedys:
»Bede miloscia w sercu Kos$ciola” Prawdziwa Milo$¢ jest wymagajaca, szcze-
ra oraz nieustannie szukajaca dobra i prawdy, chcac Jej doswiadczy¢ musimy
podejmowac refleksje, ktéra poprowadzi nas po drogach ciaglego nawrécenia
i szukania tego, co Boze.
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Agere sequitur esse to jedno z principiow ontologii i etyki tomistycznej,
wedlug ktérego dzialanie kazdego bytu zalezy od samej jego istoty.

Odnoszac je do tematu miejsca teologii duchowosci w studiach semi-
naryjnych i caloksztalcie formacji do kaplaiistwa, nalezy najpierw postawic¢
pytanie o paradygmat tej formacji, to znaczy jakiego kaplana ma wychowac
diecezjalne seminarium duchowne?' Podobnie czyni Kongregacja do spraw
Duchowienistwa, ktéra w najnowszym Ratio fundamentalis institutionis sa-
cerdotalis z 8 XII 2016 r. w punkcie 30. stwierdza, ze ,aby podja¢ formacje
integralng kandydata do kaptanstwa, nalezy zastanowi¢ sie nad tozsamoscia
prezbitera”.

Jezeli bowiem w programach studiéw uniwersyteckich zada sie w opisie
kazdego przedmiotu wskazania oczekiwanych efektéw ksztalcenia w zakresie
wiedzy, umiejetnosci i kompetencji spolecznych, to tym bardziej takie cele na-
lezy okresli¢ dla formacji seminaryjnej. Dopiero wtedy mozna uszczegdtowiac
te cele w odniesieniu do konkretnych przedmiotéw, w tym takze teologii du-
chowosci, i proponowac ramowy program wykladu tego przedmiotu.

1. Jaki paradygmat formacji seminaryjnej?

Niewatpliwie odpowiedzi na pytanie o paradygmat formacji seminaryj-
nej nalezy szuka¢ przede wszystkim w Ewangelii i nauczaniu Kosciota. Synte-
tycznie kwestie te ujal $w. Jan Pawel II w posynodalnej adhortacji apostolskiej
Pastores dabo vobis o formacji kaptanéw we wspédlczesnym swiecie (z 25 III

! Pytanie o paradygmat formacji seminaryjnej stawiatem podczas 47. Ogélnopolskiej Kon-
ferencji Rektoréw Wyzszych Seminariéw Duchownych Diecezjalnych i Zakonnych, ktéra odby-
fa sie w Krakowie w dniach 5-8 IX 2011 roku. — Zob. M. CHMIELEWSKI, Duchowos¢ w centrum
formacji seminaryjnej, w: Formacja intelektualna w swietle debaty nad ,Ratio studiorum”, [bez.
red.], Krakéw 2012, s. 19-30.
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1992 r.). Pisze w niej, ze ,prezbiterzy sa powolani do przedluzania obecnosci
Chrystusa, jedynego i Najwyzszego Pasterza, poprzez nasladowanie Jego stylu
zycia i ukazywanie Go w sposob przejrzysty powierzonej im owczarni. [...]
Prezbiterzy sa w Kosciele i dla Ko$ciofa sakramentalnym uobecnieniem Jezusa
Chrystusa, Glowy i Pasterza, glosza autorytatywnie Jego stowo, powtarzaja
Jego znaki przebaczenia i daru zbawienia, zwlaszcza w sakramencie chrztu,
pokuty oraz w Eucharystii, dziela Jego pelna milo$ci troske az do calkowitego
zlozenia daru z siebie za owczarnig, ktéra gromadza w jedno i prowadza do
Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym. Jednym stowem, celem zycia i dziata-
nia kaplanéw jest gloszenie Ewangelii $wiatu i budowanie Kosciota w imieniu
i w zastepstwie Chrystusa (in persona Christi), Glowy i Pasterza” (nr 15).
Nawiazujac do powyzszych sléw Papieza, dyrektorium o postudze i zyciu
kaptanéw Tota Ecclesia, wydane przez Kongregacje do spraw Duchowienstwa
dnia 31 I 1994 r., stwierdza, ze tozsamo$¢ kaptana wynika ze szczegélnego
uczestnictwa w jedynym kaptanstwie Chrystusa (nr 2). Mozna ponadto wska-
zac na cztery zasadnicze wymiary tej tozsamosci: trynitarny, chrystologiczny,
pneumatologiczny i eklezjologiczny. Nie wchodzac w szczegétowe analizy, na-
lezy zauwazy¢, ze ,tozsamo$é, postuga i zycie kaptana maja wiec istotng rela-
cje z Trzema Boskimi Osobami ze wzgledu na kaptanska stuzbe Kosciotowi”
(nr 3). Oznacza to, ze kaplan ,jest wlaczony w dynamike trynitarna, zaktada-
jaca szczegblna odpowiedzialno$¢” (nr 4) w zakresie pelnionej postugi stowa
i sakramentéw. Z kolei ,wymiar chrystologiczny, podobnie jak wymiar tryni-
tarny — czytamy w dyrektorium — wynika bezposrednio z sakramentu, ktory
upodobnia ontologicznie do Chrystusa Kaptana, Nauczyciela, Uswieciciela
i Pasterza” (nr 6). Jesli zas chodzi o wymiar pneumatologiczny kaptanskiej toz-
samosci, to wypada powtdérzy¢ za dyrektorium, ze ,przez charakter sakramen-
talny oraz utozsamiajac swoja intencje z intencja Kosciola, kaptan pozostaje
zawsze w komunii z Duchem Swietym w celebracji liturgii, przede wszystkim
Eucharystii i innych sakramentéw” (nr 10). Postany przez Ojca na wzér Chry-
stusa i napelniony Duchem Swietym, kaptan wypekiajac wieloraka postuge,
jest wlaczony w misterium Ko$ciota. , Kaptan, bedac w Kosciele, znajduje sie
takze wobec Ko$ciola” (TE 12). Jego tozsamos$¢ ma wiec wymiar eklezjalny.
Zarysowanej tu tozsamosci kaplana, czyli jego esse, odpowiada specyficzna
dla tej formy zycia w Kosciele duchowo$¢ kaplaniska, ktora precyzyjnie opisuje
zaréwno wspomniana posynodalna adhortacja Pastores dabo vobis, jak i cyto-
wane dyrektorium Tota Ecclesia. Caly trzecirozdzial adhortacji poswiecony jest
zyciu duchowemu kaplana, ktére ,zostaje naznaczone, uksztaltowane i okre-
$lone przez postawy i wzory postepowania znamionujace Jezusa Chrystusa,
Glowe i Pasterza Ko$ciola, ktére objawiaja sie w Jego pasterskiej mitosci” (PDV
21). Z kolei dyrektorium w rozdziale drugim — centralnym i najobszerniejszym
w calym dokumencie — daje wnikliwg analize, jak ma wyglada¢ duchowos¢ ka-
planiska w jej kontekscie historycznym, w aspekcie celéw, sposobéw i srodkéow.
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Osiagnieciu takiej tozsamos$ci i duchowosci kaplana ma stuzy¢ wielo-
plaszczyznowa formacja poczatkowa w seminarium oraz permanentna w zy-
ciu i postudze kaplana. Wedlug Pastores dabo vobis chodzi o formacje ludz-
ka, duchowg, intelektualna i duszpasterska. Dyrektorium dodaje, Ze ma ona
by¢ ponadto zlecona przez Kosciol, stala, pelna, systematyczna i osobista. Jej
efekty trafnie opisal Benedykt X VI, spotykajac sie z polskim duchowienistwem
w warszawskiej archikatedrze 25 V 2006 r. Powiedzial wtedy, ze ,wierni ocze-
kuja od kaplanéw tylko jednego, aby byli specjalistami od spotkania cztowieka
z Bogiem. Nie wymaga sie od ksiedza, by byt ekspertem w sprawach ekonomii,
budownictwa czy polityki. Oczekuje sie od niego, by byt ekspertem w dziedzi-
nie zycia duchowego™

Jezeli zatem kaptan ma by¢ ,ekspertem w dziedzinie zycia duchowego’,
to w trakcie formacji seminaryjnej, potaczonej z kilkuletnimi studiami filo-
zoficzno-teologicznymi, powinien otrzymac¢ odpowiednia wiedze w zakre-
sie teologii duchowosci, odpowiadajace tej wiedzy umiejetnosci oraz naby¢
stosowne do tego kompetencje spoteczno-eklezjalne, czyli umie¢ dzieli¢ sie
wlasnym doswiadczeniem duchowym zgodnie z pouczeniem, jakiego biskup
udziela podczas sakramentu $wiecen, gdy podaje neoprezbiterowi dary ofiar-
ne: ,Przyjmij dary ludu $wietego, ktére maja by¢ ofiarowane Bogu. Rozwazaj,
co bedziesz czyni¢, nasladuyj to, czego bedziesz dokonywac, i prowadz zycie
zgodne z tajemnicg Panskiego krzyza”

W Pastores dabo vobis $w. Jan Pawel II stwierdza, ze ,formacja duchowa
[...] powinna by¢ tak prowadzona, aby alumni nauczyli sie zy¢ w zazylej i nie-
ustannej tacznosci z Ojcem przez Syna Jego Jezusa Chrystusa w Duchu Swie-
tym” (nr 45). Z kolei Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia, zatwierdzone
przez Kongregacje do spraw Wychowania Katolickiego dnia 26 VIII 1999 r.,
powolujac sie na te same slowa, formacje duchowg alumnéw nazywa ,sercem,
ktére jednoczy i ozywia bycie kaptanem ijego dzialalno$¢” (nr 159). Jej znacze-
nie i konieczno$¢ dostrzega sie takze w Kosciele w Polsce, czemu daje wyraz
dokument koricowy II Polskiego Synodu Plenarnego. Czytamy tam, ze ,forma-
cja duchowa powinna by¢ sercem wychowania i zmierza¢ do wypracowania

postawy wewnetrznej jednosci z Jezusem Chrystusem™.

2. Seminaryjne studia teologii duchowosci w $wietle dokumentéw
Kosciota

Przebieg studiéw i formacji seminaryjnej okreslaja stosowne dokumenty
Kosciota. Na pierwszym miejscu nalezy postawi¢ soborowe dekrety o formacji

2 Trwajcie mocni w wierze. Benedykt XVI w Polsce, Krakéw 2006, s. 27.
3 II Polski Synod Plenarny (1991-1999), Pallottinum 2001, s. 175.
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kaplanskiej Optatam totius (z 28 X 1965 r.) oraz o postudze i zyciu kaplariskim
Presbyterorum ordinis (z 7 XII 1965 r.). Pierwszy z nich szczeg6lnie duzo uwa-
gi poswieca studiom seminaryjnym. Jest tam mowa m.in. o tym, ze w reformie
tych studiéw nalezy ,lepiej powiaza¢ ze soba nauki filozoficzne i teologiczne,
dzieki czemu zmierzalyby one harmonijnie do coraz lepszego otwierania umy-
stéw alumnéw na tajemnice Chrystusa, ktora przenika calg historie rodzaju
ludzkiego, wywiera nieustanny wptyw na Kosciét i dziata gtéwnie poprzez po-
stuge kaptanska” (nr 14). Dokument nie wymienia poszczegélnych przedmio-
tow, jednak zwraca uwage na to, aby nauki teologiczne byly podawane w swietle
wiary w zgodzie z Urzedem nauczycielskim Ko$ciota i ,,aby alumni nauke kato-
licka czerpali dokladnie z boskiego Objawienia, gleboko w nig wnikali i czynili
pokarmem wlasnego zycia duchowego” (nr 16). Z tej racji studium teologii ma
by¢ osadzone w Pismie Swietym, ,ktére winno by¢ dusza catej teologii” (OT 16).

W nawigzaniu do tych wytycznych soborowych, wiele uwagi sprawie for-
macji przyszlych kaplanéw poswiecal $w. Jan Pawel II nie tylko w cytowanej
adhortacji Pastores dabo vobis, ale réwniez w konstytucji apostolskiej Sapien-
tia christiana (z 151V 1979 r.), w ktérej faczac teologie duchowosci z teologia
moralng, zalicza ja do przedmiotéw obowigzkowych pierwszego, podstawo-
wego cyklu studiéw teologicznych (art. 51, 1°, b). Jezeli przyjaé, ze kolejnos¢
wyliczania przedmiotéw wskazuje na ich hierarchie waznosci, to warto odno-
towad, ze Papiez teologie moralna i duchowa sytuuje po studium Pisma Swie-
tego, teologii fundamentalnej i dogmatycznej, a przed teologia pastoralna,
liturgika, historia Kos$ciota, patrologia i archeologia chrzescijariska oraz wy-
ktadem z prawa kanonicznego. Ponadto w aneksie II do art. 64 wylicza studia
z duchowosci jako specjalizacje w ramach drugiego i trzeciego cyklu studiéw
teologicznych (do licencjatu kanonicznego i doktoratu)*.

Te same normy powtarza papiez Franciszek w art. 55, 1°, b konstytucji
apostolskiej Veritatis gaudium o uniwersytetach i wydziatach ko$cielnych
(z 27 XI1 2017 1.).

Uszczego6lowienie wskazan podanych w wymienionych dokumentach zo-
stalo zawarte w Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis z 19 111 1985
r., u podstaw ktérego bylo Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis z 6
11970 r., jak réwniez w najnowszym Ratio fundamentalis institutionis sacer-
dotalis.

A) Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia

Na podstawie Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis z 1985 r. na
uzytek polskich seminariéw duchownych opracowano w 1999 r. Ratio institu-

* S. Congregatio pro Institutione Catholica, Ordinationes ad Constitutionem Apostolicam
«Sapientia Christiana» rite exsequendam, AAS 71(1979), s. 513, 521.
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tionis sacerdotalis pro Polonia, znane jako Zasady formacji kaptanskiej w Pol-
sce (Czestochowa 1999). Analiza tego dokumentu pod katem wykladu teologii
duchowosci w seminarium prowadzi do kilku spostrzezen:

a) Najpierw rzuca si¢ w oczy to, ze dokument postuguje sie archaiczna
i nieprecyzyjna nazwa ,Zycie wewnetrzne’, utozsamiang z ,zyciem ducho-
wym” i ,duchowo$cia’, mimo iz oficjalne dokumenty Ko$ciota dawno juz ode-
szly od tej nomenklatury®.

b) Polskie Ratio miesza nie tylko nazwy, ale zakresy problemowe, przy-
pisujac czesciowo teologii duchowosci to, co nalezy do psychologii lub peda-
gogiki. Dokument przewiduje bowiem, ze wyklady teologii duchowosci na V
roku studiéw seminaryjnych maja ,zaznajomi¢ alumndéw z procesami zycia
wewnetrznego, ich Zzrédlami i rozwojem. Ponadto maja oméwi¢ zwiazki za-
chodzace pomiedzy strukturg psychofizyczna czlowieka w zyciu wewnetrz-
nym a rozwojem osobowosci chrzescijanskiej” (nr 179).

c) Przede wszystkim jednak dokument marginalizuje teologie duchowo-
$ci, gdyz w sumie na V i VI roku studiéw seminaryjnych przewiduje zaledwie
56 godzin wykladdéw, przy zalozeniu, ze semestr trwa 14 tygodni. Jest to np.
trzy razy mniej czasu, niz przewidziano dla muzyki koscielnej (168 godzin),
o polowe mniej niz dla studium psychologii (112 godzin), a nawet mniej niz
dla katolickiej nauki spotecznej (84 godziny). Dla poréwnania dla katechetyki
i liturgiki Ratio przewiduje po 140 godzin, za$ dla przedmiotéw biblijnych 364
godziny, okoto 1/10 caltego czasu studiow®.

O ile wyklad na V roku, jak wspomniano, ma dotyczy¢ gléwnie antro-
pologii duchowej i rozwoju zycia duchowego, to wyktad na VI roku w tym
samym dwudziestoo§miogodzinnym wymiarze ma obejmowac takie kluczowe
dla duszpasterstwa zagadnienia, jak: duchowos¢ poszczegélnych stanéw zycia
w Kosciele, kierownictwo duchowe, duchowo$¢ pracy, maryjny i misyjny wy-
miar zycia duchowego oraz duchowo$¢ wspoélczesnych zrzeszen chrzescijan-
skich, duchowo$¢ kaptanska i oséb konsekrowanych. Oznacza to, ze na kazde
z tych zagadnien przypada $rednio po ok. 2 godziny, co wystarcza jedynie na
oméwienie najwazniejszych pojec.

Wiadomo skadinad, ze przy opracowywaniu Ratio z 1999 r. z nikim ze
specjalistow w zakresie teologii duchowosci nie konsultowano ani zakresu, ani
sposobu wykladania tego przedmiotu. Uderza jednak daleko idaca analogia
sugerowanego programu z trescia ksiazki Teologia duchowosci katolickiej (red.
W. Stomka, J. Misiurek, A.J. Nowak, M. Chmielewski, Lublin 1993), wyda-

> Szerzej na ten temat zob. M. Chmielewski, Metodologiczne problemy posoborowej teologii
duchowosci katolickiej, Lublin 1999, s. 66-77; tenze, Od teologii ascetyczno-mistycznej do teologii
duchowosci, ,Studia Diecezji Radomskiej” 2(1999), s. 89-102.

¢ Bardziej racjonalny i zréwnowazony podzial godzin wykladéw na poszczegdlne dyscypli-
ny teologiczne prezentuja standardy ksztalcenia dla kierunku teologia (Zalacznik 105), zatwier-
dzone przez Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego w 2007 r.
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nej w ramach dzialalnosci 6wczesnej Sekcji Duchowosci Teologéw Polskich
(obecnie: Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci) jako pomoc dy-
daktyczna wlasnie dla seminarzystéw. Wida¢ wyraznie, ze korzystano z niej
w opisie tego przedmiotu. Biorac jednak pod uwage geneze tego dziela, trzeba
przyznad, ze dalekie jest ono od klasycznego podrecznika seminaryjnego. Jest
raczej odpowiednio uporzadkowanym zbiorem esejow na temat zycia ducho-
wego, pisanych wedlug kompetencji kazdego z autoréw, nie za$ wedtug jakie-
go$ jednego, przejrzystego zalozenia metodologiczno-dydaktycznego, ktére
uwzglednialoby wymagania formacji seminaryjnej’.

Nie brak zatem glos6w krytycznych pod adresem Ratio institutionis sacer-
dotalis pro Polonia, zwlaszcza w zwiazku z afiliacja seminariéw duchownych
w Polsce do uniwersyteckich wydzialéw teologicznych i wynikajacej z tego
koniecznosci skorelowania programéw ksztalcenia teologicznego®. Kwestia
teologii duchowosci w ksztalceniu seminaryjnym byla takze przedmiotem re-
fleksji ze strony teologéw i formatoréw skupionych w Polskim Stowarzyszeniu
Teologéw Duchowosci, ktére w Osrodku Edukacyjno-Charytatywnym Diece-
zji Radomskiej ,Emaus” w Turnie nad Pilica w dniach 24-25 VI 2011 r. zorgani-
zowalo ogélnopolskie sympozjum ,Teologia duchowos$ci w procesie formacji
do kaptanstwa i zycia konsekrowanego™.

Na uzytek tego sympozjum ks. Jan Miczynski i ks. Krzysztof Lala w czerw-
cu 2011 r. przeprowadzili wéréd alumnéw seminariéow lubelskiego i katowic-
kiego ankiete, ktorej przedmiotem byla ewaluacja programu studiéw z du-
chowosci, proponowanego przez omawiane Ratio studiorum. Respondenci
zwracali uwage na to, ze wyklady z duchowosci powinny mie¢ charakter
praktyczny, by¢ ubogacone przykladami z zycia i skorelowane z osobistym
doswiadczeniem duchowym alumnéw. Przyszlych kaplanéw szczegélnie inte-
resuja takie zagadnienia, jak: praktyczne podstawy zycia duchowego, rozezna-
wanie duchowe, opetanie oraz zniewolenia duchowe i odpowiednio do tego
egzorcyzmy i modlitwa wstawiennicza, rola Stowa Bozego w zyciu duchowym
(lectio divina), wspolzalezno$¢ zycia duchowego i psychiki, duchowo$¢ mez-
czyzny i kobiety, a takze psychopatologia zycia duchowego. Sposréd 18 zagad-
nien, jakie podaje polskie Ratio studiorum, za szczegdlnie przydatne dla ich
zycia duchowego i przysztej postugi uznali: kierownictwo duchowe, dynamike
rozwoju duchowego, duchowos¢ kaptanska i zycia konsekrowanego, modlitwe

7 Zob. M. Chmielewski, Pierwszy polski podrecznik duchowosci — w przygotowaniu, ,Pi-
smo Okodlne. Biuletyn informacyjny Biura Prasowego Episkopatu Polski” 24(1991), nr 48, s.
7-8; E. Weron, Czy jest to seminaryjny podrecznik teologii duchowosci?, ,Ateneum Kaplanskie”
123(1994), s. 161-164.

8 Zob. G. Strzelczyk, Kierunki prac nad ,Ratio studiorum”, w: Formacja intelektualna
w Swietle debaty nad ,Ratio studiorum”, dz. cyt., s. 39-47.

° Pelna dokumentacja sympozjum zostata opublikowana w roczniku Polskiego Stowarzy-
szenia Teologéw Duchowosci ,Duchowos$¢ w Polsce” 13(2011), s. 45-161.
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i sakramenty oraz maryjny wymiar duchowosci chrzescijanskiej. Ankietowani
alumni postulowali uwzglednienie nowych tematéw w wyktadach z duchowo-
$ci, jak na przyklad: duchowos$¢ malzenistwa i zycie duchowe w zwiazku nie-
sakramentalnym, walka duchowa, duchowos¢ liturgii, duchowy wymiar prze-
powiadania Stowa Bozego i jego zastosowanie w spowiednictwie, zagadnienie
charyzmatéw i problem skrupuléw?™.

B) Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis

Dokument, ktéry w wersji polskiej zostal wydany przez ,L'Osservatore
Romano” Dar powotania do kaptanstwa. Ratio fundamentalis institutionis sa-
cerdotalis, ma charakter programowy i nie wchodzi w kwestie szczegélowe,
takie jak wykladane przedmioty czy przewidziana dla nich liczba godzin. To
zostawiono do rozstrzygniecia episkopatom poszczegélnych Kosciotéw lokal-
nych w ramach opracowania projektu formacji integralnej, zwanego takze iti-
nerarium formacyjnym (zob. nr 10). Natomiast ,formacja kaptanéw, poczaw-
szy od seminaryjnych lat, jest ukazana jako jedyna, integralna, wspélnotowa
i misyjna. Formacja ta jest kontynuacja jedynej »drogi bycia uczniem, ktéra
rozpoczyna sie¢ w momencie chrztu, doskonali si¢ wraz z innymi sakramen-
tami inicjacji chrzescijanskiej, zostaje przyjeta jako centrum wlasnego zycia
w chwili wstapienia do seminarium i trwa nieustannie” (Wprowadzenie, nr 3).
Wobec tego postawione na wstepie pytanie o paradygmat kaptanstwa, ktory
ma by¢ wyznacznikiem formacji seminaryjnej, znajduje swoje uzasadnienie.

W numerze 3. Wprowadzenia do najnowszego Ratio fundamentalis czy-
tamy, ze ,formacja — poczatkowa i permanentna — winna by¢ odczytana w in-
tegralnej wizji uwzgledniajacej cztery wymiary proponowane przez Pastores
dabo vobis”. Szczegélnie zostal podkreslony wymiar duchowy, gdyz — jak za-
znacza Ratio — ,wplywa on na jako$¢ postugi kaptanskiej” (nr 89). Podobnie
uczyl sw. Jan Pawet II, stwierdzajac, ze formacja duchowa ,jest niezbedna tak-
ze ze wzgledu na postuge kaplanska, na jej autentyczno$¢ i duchowa ptodnosc”
(PDV 72).

W omawianym dokumencie temat formacji duchowej i Zycia duchowego
pojawia sie wiec czesto w réznych kontekstach, najczesciej w formie wytycz-
nych, sposréd ktérych — w nawigzaniu do listu apostolskiego w formie ,motu
proprio” Ministrorum institutio (z 16 1 2013 r.) Benedykta XVI — najmocniej
wybrzmiewa ta, aby w seminariach byta oferowana ,solidna formacja, zaréw-
no ludzka i duchowa, jak tez doktrynalna i pastoralna” (nr 2), poczawszy od
okresu propedeutycznego, przez studia filozoficzne, zwane okresem ,bycia

10 Zob. J.K. Miczynski, Podsumowanie ankiety przeprowadzonej wsrod alumnow na temat
nauczania teologii duchowosci w seminarium, tamze, s. 136-137.
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uczniem’, i teologiczne, czyli przez okres ,upodabniania sie do Chrystusa’; az
po etap pastoralny, zwany ,synteza powolaniowa’, wiericzacy formacje semi-
naryjna.

Wiele uwagi Ratio fundamentalis poswieca etapowi wstepnemu i przy-
gotowawczemu do studiéw filozoficznych i teologicznych, jakim jest tzw.
okres propedeutyczny. Ma on wtasna specyfike i zasadniczy cel formacji, kto-
ry ,polega na polozeniu solidnych podwalin pod Zzycie duchowe i na wspie-
raniu w lepszym poznaniu siebie dla osobistego wzrostu” (nr 59). Konieczne
w tym wzgledzie bedzie ,wlaczenie seminarzystéw w modlitwe poprzez zycie
sakramentalne, Liturgie Godzin, zazyla znajomo$¢ Stlowa Bozego, ktére nale-
zy uwazac za dusze i przewodnika w drodze, cisze, modlitwe myslna, lekture
duchowy” (nr 59). Etap ten bowiem , kladzie nacisk nie tylko na aspekt intelek-
tualny, lecz takze i przede wszystkim na ludzki i duchowy” (nr 155).

W zwiazku z tym Ratio fundamentalis proponuje, aby na tym poczat-
kowym etapie przygotowania do kaplaiistwa w ramach zaje¢ prezentowano
elementy duchowosci kaplanskiej, ze szczegdlnym uwzglednieniem podsta-
wowych szkét duchowosci i postaci §wietych, ktorzy dali swiadectwo przy-
kladnego zycia kaptanskiego. Nie powinno takze zabrakna¢ hagiografii uka-
zujacej $wietych i blogostawionych wlasnej diecezji lub regionu (por. nr 157).
Jest to jeden ze sposobéw nabywania duchowosci kaptana diecezjalnego od
poczatku formacji seminaryjnej (por. nr 71).

Jesli chodzi o etap studiéw filozoficznych, to omawiane Ratio fundamen-
talis nie daje zadnych bezposrednich wskazan, co do wykladu zagadnien du-
chowosciowych. Nie oznacza to, ze nie ma dla nich miejsca. Skoro bowiem
»studium filozofii prowadzi do glebszego rozumienia i interpretacji osoby, jej
wolnosci, jej relacji ze $wiatem i z Bogiem” (nr 158), to nie moze pomija¢ tak
istotnego aspektu egzystencji czltowieka, jak jego duchowos$¢, ktora wpisana
jest w ontyczna strukture osoby. Ponadto, jak zauwaza dokument, ludzkie doj-
rzewanie — szczegdlnie w centrum uwagi formacji seminaryjnej na tym eta-
pie studiéw — ,jest pobudzone i wspierane przez dzialanie laski, ktéra ukie-
runkowuje wzrost zycia duchowego” (nr 64). A zatem ,dla zagwarantowania
przyszlym kaplanom odpowiedniej formacji intelektualnej wszystkie dyscy-
pliny powinny by¢ wykladane w taki sposéb, by bylo jasno uwypuklone ich
wewnetrzne powigzanie ze sobg, unikajac w ten sposob fragmentaryzacji” (nr
153).

»Etap studiéw teologicznych, albo upodobniania si¢ do Chrystusa — jak
zauwaza omawiany dokument — w szczeg6lny sposéb jest skierowany na wta-
sna formacje duchowa prezbitera, gdzie stopniowe formowanie si¢ na wzor
Chrystusa staje sie¢ doswiadczeniem, ktére pobudza w Zyciu ucznia uczucia
i postawy wlasciwe dla Syna Bozego” (nr 69). Z tej racji zasadniczy wyktad
zagadnienn duchowos$ciowych przypada na ten okres studiéw seminaryjnych.
Niestety, dokument wbrew powszechnie przyjmowanym obecnie koncep-
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cjom metodologiczno-teologicznym, a w duchu dawnej teologii ascetyczno-
-mistycznej, teologie duchowosci, majaca wlasna specyfike metodologiczna,
$cisle wiaze z nauka moralng, ktéra nazywa nie tylko ,prawem wolnosci’, ale
takze ,zyciem wedlug Ducha”. Stwierdza ponadto, ze nauka moralna ,ma swo-
je uzupelnienie w teologii duchowosci’, ktéra na tym etapie przygotowania do
kaptanistwa ,winna obejmowac takze studium teologii i duchowosci kaptan-
skiej, zycia konsekrowanego opartego na praktyce rad ewangelicznych, a takze
zycia $wieckiego” (nr 169)*.

Teologii duchowosci, szczegdlnie o nachyleniu praktyczno-duszpaster-
skim, nie moze zabrakna¢ na ostatnim etapie formacji seminaryjnej, jaka jest
okres syntezy powolaniowej. Ci bowiem, ,ktérzy otrzymuja $wiecenia, potrze-
buja odpowiedniego przygotowania, zwlaszcza o charakterze duchowym” (nr
77). W perspektywie troski duszpasterskiej o wiernych, do ktérych niebawem
zostang posltani, potrzebuja oni takze odpowiedniej formacji do rozeznawania
duchowego i kierownictwa duchowego stanowiacego cze$¢ integralna postugi
kaptanskiej (por. nr 178).

Mimo iz omawiany dokument przewiduje pewne obszary zagadnien teo-
logicznych, a zwlaszcza duchowo$ciowych, na poszczegdlnych etapach doj-
rzewania do kaplanstwa, to jednak mocno akcentuje koniecznos$¢ uje¢ syn-
tetycznych, ktére uwzglednialyby wszystkie inne aspekty zycia kaptanskiego.
Z tej racji wszyscy wykltadowcy seminaryjni ,akceptujac i podejmujac program
wychowawczy seminarium, na ile ich to dotyczy, winni zacheca¢ seminarzy-
stow i pomaga¢ im do czynienia postepéw nie tylko w zdobywaniu wiedzy
i w badaniach naukowych, ale takze w zyciu duchowym” (nr 142). Oznacza
to, ze powinni starac sie ,,0 zaoferowanie seminarzystom syntezy teologicznej
Objawienia Bozego, zgodnej z Magisterium Kosciota, dla zapewnienia solid-
nych podstaw dla ich zycia duchowego oraz przyszlego przepowiadania” (nr
166).

Synteza wiedzy teologicznej, ktérej przekazanie seminarzystom jest obo-
wigzkiem kazdego z wykladowcéw, ma pomoéce im w osobistej formacji du-
chowej. Mimo iz ,seminarium, bardziej niz budynkiem, jest przede wszystkim
wspoélnota formujacy” (nr 188), to jednak kazdy seminarzysta ,jest protago-
nista wlasnej formacji i jest wezwany do ciaglego wzrastania pod wzgledem
ludzkim, duchowym, intelektualnym i duszpasterskim” (nr 130).

1 Biorac pod uwage metodologiczny ksztalt teologii duchowosci, wielu wybitnych wspot-
czesnych teologéw wskazuje na $cislejszy jej zwiazek teologia dogmatyczng, anizeli z teologia
moralng. Miedzy innymi Hans Urs von Balthasar duchowo$¢ nazywa ,subiektywna strong do-
gmatyki’, totez zycie duchowe wedlug niego jest niczym innym jak ,dogmatem w akcji” —— Zob.
Verbum Caro, Einsiedeln-Freiburg 1990, s. 227; tenze, Il vangelo come norma e critica di ogni
spiritualita nella Chiesa, ,Concilium” (Brescia) 1965, nr 4, s. 68; por. ]. Weismayer, Spirituelle
Theologie oder Theologie der Spiritualitdt, w: Spiritualitit in Moral. Festschrift fiir Karl Hor-
mann, Wien 1975, s. 71-79.
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Z dokonanej tu pobieznej analizy najnowszego Ratio fundamentalis in-
stitutionis sacerdotalis wida¢, ze paradygmatem zaréwno formacji poczatko-
wej, jak i permanentnej jest duchowos¢ kaptanska. Jest ona bowiem postawio-
na w centrum i niejako jej podporzadkowane sa pozostale aspekty formacji
i przedmiot studidw.

3. Propozycja wykladu teologii duchowosci w seminarium
duchownym

Majac na wzgledzie postulat integralnego studium teologii w seminariach
duchownych, uwzgledniajacego w szerszym zakresie problematyke ducho-
wosciowa, nalezaloby do wymaganych przez akademickie sylabusy efektéw
ksztalcenia dopisa¢ réwniez te, ktérych nalezaloby sie spodziewa¢ w wyniku
wykladu szczegétowych kwestii duchowosciowych $cisle zwigzanych z ka-
planska postuga.

A) Efekty ksztalcenia

Efekty ksztalcenia w ramach studiéw wyzszych na ogét opisuje si¢ w trzech
zakresach: wiedzy, umiejetnosci i kompetencji spoteczno-eklezjalnych.

I. Jesli chodzi o teologie duchowosci, to w zakresie wiedzy absolwent se-
minarium duchownego powinien mie¢ znajomos¢:

— wspdlczesnej terminologii teologiczno-duchowej i aktualnych nurtéw
teologiczno-duchowych;

— powiazania teologii duchowosci z innymi dyscyplinami teologicznymi;

— biblijno-patrystycznych i liturgicznych podstawy zycia duchowego;

— antropologicznych i dogmatycznych podstaw zycia duchowego;

— historyczno-spotecznych proceséw ksztaltowania si¢ postaw ducho-
wych i stylow zycia duchowego (szkdét duchowosci), ze szczeg6lnym akcentem
polozonym na $rodowisko polskie;

— najwazniejszych dziel nalezacych do klasycznej literatury ascetyczno-
-mistycznej, ze szczegélnym uwzglednieniem literatury polskiej;

— procesu rozwoju duchowego i jego uwarunkowan psychicznych;

— problematyki modlitwy, medytacji i kontemplacji, zycia mistycznego
i zjawisk paramistycznych;

— duchowego wymiaru zycia sakramentalnego, ascezy i katolickich prak-
tyk poboznosciowych;

— problematyki kierownictwa duchowego i rozeznawania duchowego
w powiazaniu z psychologia i demonologia;
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— duchowosci kaptanskiej, duchowosci zycia konsekrowanego we
wszystkich jego formach oraz duchowosci swieckich, ze szczegdlnym akcen-
tem pofozonym na duchowos$¢ zycia malzensko-rodzinnego facznie ze zwiaz-
kami niesakramentalnymi;

— wspolczesnych zrzeszen w Kosciele i ruchéw alternatywnych oraz
kryteriéw ich eklezjalnosci;

— duchowosci i odpowiadajacej jej poboznosci maryjnej;

— duchowosci misyjnej i ekumenizmu duchowego.

II. W zakresie umiejetnosci absolwent diecezjalnego seminarium du-
chownego dzigki studium teologii duchowosci potrafi:

— w postudze spowiedniczej dokonywac rozeznania duchowego i do-
strzega¢ duchowe skutki zycia moralnego oraz udziela¢ kompetentnych wska-
zan stuzacych rozwojowi duchowemu;

— w sposéb kompetentny i odpowiedzialny prowadzi¢ postuge kierow-
nictwa duchowego wobec wszystkich stanéw zycia w Kosciele;

— praktycznie naucza¢ na temat modlitwy i pracy nad soba w katechezie
oraz przepowiadaniu liturgicznym oraz pozaliturgicznym (konferencje, wy-
klady itp.);

— wykorzystywa¢ w katechezie i kaznodziejstwie oraz w postudze spo-
wiedniczej i kierownictwie duchowym teksty klasyczne, jak réwniez wspotcze-
sne tzw. teksty ascetyczne;

— kompetentnie zorganizowac i przeprowadzi¢ dni skupienia, rekolekcje
i inne ¢wiczenia duchowe dla réznych stanéw oraz grup eklezjalnych;

— umiejetnie rozpoznawac oraz identyfikowac stany duchowe i zjawiska
paramistyczne;

— w duchu eklezjalnym wspiera¢ lub animowac¢ réznego rodzaju zrze-
szenia chrzes$cijaiiskie, w tym tradycyjne grupy parafialne, zwtaszcza o profilu
maryjnym (np. ministranci, bielanki, oaza, Kétka Zywego Rézarica itp.);

— dokonywa¢ samodzielnej, wnikliwej obserwacji oraz krytycznej inter-
pretacji zjawisk i proceséw spolecznych dotyczacych zycia duchowego.

III. W zakresie kompetencji spoleczno-eklezjalnych absolwent semina-
rium duchownego:

— ma potrzebe permanentnej, osobistej formacji duchowej, do ktérej po-
trafi dobra¢ wtasciwe sposoby i srodki;

— ma poczucie odpowiedzialno$ci za duchowy rozwdj innych cztonkéw
Kosciota i potrafi stuzy¢ temu rozwojowi poprzez szeroko rozumiane doradz-
two;

— powierzone sobie zadania w Kosciele i spoteczenstwie traktuje w du-
chu mitosci pasterskiej jako postannictwo i stuzbe, bedace integralna czescia
jego zycia duchowego;

— odznacza sie¢ wysoka wrazliwo$cia moralno-duchowa i tolerancja wo-
bec odmiennych postaw $wiatopogladowych oraz potrafi prowadzi¢ z nimi
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dialog ekumeniczny lub miedzyreligijny, szukajac wspélnych elementéw du-
chowosciowych;

— dba o wiernos¢ chrzescijaniskiemu dziedzictwu duchowemu, ze szcze-
go6lnym akcentem polozonym na polska duchowos¢ i tradycje poboznosciowa.

Spodziewane efekty ksztalcenia mozliwe sa do osiagniecia pod warun-
kiem, ze w seminaryjnym studium teologii uwzgledni si¢ cale spektrum pro-
blematyki duchowo$ciowej, ktéra w odpowiedzi na znaki czasu i biezace po-
trzeby Kosciota ostatnio bardzo sie¢ wyspecjalizowala.

B) Program wykladu

Jezeli bra¢ pod uwage zakres tematyki duchowos$ciowej proponowane;j
przez polskie Ratio studiorum z 1999 r., jak réwniez ogélne wskazania tema-
tyczne podane w najnowszym Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis,
to w programie studiéw seminaryjnych dla teologii duchowosci nalezy prze-
widzie¢ co najmniej 120 godzin zaje¢. W ich zakres wchodzi¢ beda wyklady,
konwersatoria, ¢wiczenia oraz inne formy dydaktyczne. Natomiast do tego
pensum nie wlicza si¢ zaje¢ poswieconych tematyce zycia duchowego prowa-
dzonych w ramach przygotowania propedeutycznego. Nie nalezy ono bowiem
do cyklu studiéw uniwersyteckich.

W Polsce wszystkie seminaria diecezjalne i zakonne sa wlaczone w struk-
tury uniwersyteckie, co ma swoje niewatpliwe walory, ale takze ograniczenia,
jak chociazby limit godzin zaje¢ i punktéw ECTS. To na ogdét znaczaco ogra-
nicza program studiéw, zwlaszcza pod wzgledem ilo$ci godzin. Nic jednak nie
stoi na przeszkodzie, oprécz wzgleddw finansowo-organizacyjnych, aby w se-
minarium duchownym odbywaly sie dodatkowe zajecia poza pensum uniwer-
syteckim.

Uwzgledniajac powyzsze zalozenia, wyktad teologii duchowosci w semi-
narium duchownym mozna zrealizowa¢ wedlug nastepujacego programu ra-
mowego, z niektérymi propozycjami bardziej szczegétowymi:

Okres propedeutyczny. Zajecia z teologii duchowosci, odbywajace sie
poza uniwersyteckim limitem godzin, obejmowalyby elementy hagiografii
kaptanskiej, ogélna prezentacje szkdt duchowosci oraz swietych i wybitnych
postaci, zwlaszcza zwiazanych z Kosciotem lokalnym. Moga one przybierac
forme konwersatoriéw, w ramach ktérych studenci opracowuja zlecone im te-
maty, a nastepnie prezentuja pozostalym uczestnikom zaje¢, w wyniku czego
wywiazuje sie dyskusja.

Rok pierwszy. Zajecia z teologii duchowosci w wymiarze 15 godzin, reali-
zowane raczej w drugim semestrze, miatyby na celu zapoznanie seminarzystéw
z podstawami teologii duchowosci, a wiec kluczowymi pojeciami i nazwami
przedmiotu, zaréwno tradycyjnymi (ascetyka, teologia ascetyczno-mistyczna,
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teologia zycia wewnetrznego), jak i wspolczesnymi (zycie duchowe i ducho-
wo$¢). Ponadto w wykladzie znalaztoby sie oméwienie podmiotowego wymia-
ru teologii duchowosci jako nauki (wybitni teologowie duchowosci i tzw. pi-
sarze ascetyczni, szczeg6lnie $wieci i doktorzy Kosciola, wspolczesni autorzy,
klasyczne dzieta duchowos$ciowe i najwazniejsza wspoélczesna literatura, takze
polska) oraz jej wymiaru przedmiotowego (zZrédla wiedzy o zyciu duchowym,
doswiadczenie duchowe oraz metody jego opisu, wspolczesne nurty i tenden-
cje w duchowosci religijnej i niereligijnej, z uwzglednieniem kontekstu pol-
skiego).

Znajomos$¢ tych zagadnien ma donioste znaczenie zwlaszcza dla autofor-
macji, gdyz ulatwia rozeznanie w zakresie doboru odpowiedniej lektury du-
chowej i uwrazliwia na rézne pseudo-duchowosci religijne.

Rok drugi. Wraz ze studiami historii filozofii i historii Ko$ciola wskaza-
ny bylby syntetyczny wyklad z historii duchowosci, w wymiarze 15 godzin.
Poswiecony bylby zaprezentowaniu najwazniejszych nurtéw, zjawisk i posta-
ci, ktére na przestrzeni dwdch tysiecy lat chrzescijanstwa wywarly znaczacy
wplyw na styl zycia duchowego i w jaki$ sposob oddzialuja takze dzi$. Do-
tyczy to takich zjawisk, jak np.: plotynizm i gnostycyzm, ruch monastyczny,
manicheizm, $redniowieczne nurty duchowe, devotio moderna, reformacja
i kontrreformacja, jansenizm i kwietyzm, o§wieceniowy racjonalizm, roman-
tyzm, ruch biblijno-liturgiczny, modernizm, New Age czy horyzontalizm. Nie
powinno zabrakna¢ ukazania polskiego wktadu w duchowo$¢ nowozytna. Po-
niewaz zarysowana tu tematyka taczy sie z historig Ko$ciota i historia filozofii,
wiec zajecia moglyby mie¢ forme konwersatoryjna, co daloby okazje do inte-
growania wiedzy historycznej.

Rok trzeci. Poczatek systematycznego studium teologii dobrze byloby
zwiazac z prezentacja bardzo waznej dla formacji duchowej chrze$cijanina
i przysztego kaptana tematyki rozwoju duchowego. Liczacy 15 godzin wyklad
obejmowalby nastepujace kwestie szczegétowe: powszechne powotanie do
$wietosci, pojecie rozwoju duchowego, psychofizyczne oraz socjo-kulturo-
we uwarunkowania zycia i rozwoju duchowego, klasyczne (tomistyczno-bo-
nawenturianskie i terezjansko-sanjuanistyczne) oraz wspoélczesne koncepcje
rozwoju duchowego, praca nad soba (asceza) i walka duchowa. Poniewaz na-
turalng konsekwencja rozwoju duchowego jest chrystoformizacja i zjednocze-
nie z Bogiem, dlatego dopelnieniem wykladu bedzie wyjasnienie istoty mi-
styki chrzescijaniskiej i odrdznienie jej od innych rodzajéw mistyki religijnej
(zydowskiej, sufickiej, dalekowschodniej). Konieczne bedzie takze oméwienie
btednie uznawanych za istote mistyki zjawisk nadzwyczajnych (paramistycz-
nych), zar6wno somatycznych (np. stygmaty, bilokacja, lewitacja, inedia, wigi-
lancja), jak i psychicznych (np. widzenia i wizje, glosolalia i ksenoglosja, kar-
diognoza, prekognicja).
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Rok czwarty. Praktycznym przejawem zycia duchowego jest poboznos¢,
ktérej oméwienie w ramach liczacych 15 godzin zaje¢ nalezaloby skorelowac
m.in. z wyktadem chrystologii, eklezjologii, pneumatologii, mariologii i liturgi-
ki. Na tre$¢ wyktadu lub innej formy dydaktycznej (np. ¢wiczen) sktadalyby sie
zatem nastepujace zagadnienia: pojecie i rys historyczny katolickiej pobozno-
$ci, pobozno$¢ a liturgia, rodzaje praktyk poboznych (m.in. rachunek sumie-
nia, czytanie duchowe, lectio divina, rekolekcje, dni skupienia, kursy formacji
duchowej), style i przejawy poboznosci, a wiec pobozno$¢ chrystocentryczna
(eucharystyczna i pasyjna), maryjna (omoéwienie konkretnych praktyk, zwlasz-
cza rézanca), hagiotyczna (cze$¢ anioléw, swietych i zmartych), wspoélczesne
formy poboznosci (m.in. kult Bozego mitosierdzia).

Rok piaty. W bliskiej perspektywie $wiecenn diakonatu, wlaczajacego do
stanu duchownego, pozyteczne wydaje sie bardziej szczegélowe omdwienie
duchowosci stanéw zycia w Kosciele. Wyklad nalezatoby zacza¢ od ukazania
komplementarnosci tychze duchowosci w aspekcie trynitarno-chrystologicz-
nym i eklezjalno-antropologicznym i misyjnym, mamy bowiem jedna co do
istoty duchowo$¢ chrze$cijaniska, ktéra wyraza sie na wiele sposobow. Z oczy-
wistych wzgledéw szczegélnie wiele uwagi nalezaloby poswieci¢ duchowosci
kaptanskiej, zwracajac uwage na trynitarno-chrystologiczna podstawe kaptan-
skiej tozsamosci, milo$¢ pasterska, charyzmatyczne znaczenie celibatu, stu-
zebny i misyjny charakter kaptanistwa, jak réwniez specyficzne srodki §wieto-
$ci kaptanskie;j.

Majac na wzgledzie doniostos$¢ zycia konsekrowanego w Kosciele, nale-
zaloby tej tematyce poswieci¢ odpowiednio duzo uwagi, ktadac akcent naj-
pierw na poprawng terminologie usankcjonowang posoborowym nauczaniem
Kosciota' Po wykladzie teologii Zycia konsekrowanego, czas na prezentacje
siedmiu gtéwnych jego form — wspolnotowych (mnisi i mniszki, instytuty za-
konne, stowarzyszenia zycia apostolskiego, instytuty $wieckie) oraz indywi-
dualnych (dziewice konsekrowane, wdowy i wdowcy konsekrowani, pustelni-
cy). Dopelnieniem wykladu bedzie ukazanie struktury zycia konsekrowanego,
a wiec etapy formacji, znaczenie profesji rad ewangelicznych, organizacji zycia
wspoélnego i form apostolstwa.

Jesli chodzi o duchowos(¢ laikatu, to w ramach wykladu, oprécz tozsamo-
$ci $wieckich w Kosciele i specyfiki ich powolania do $wietosci, nalezatoby
zwrdcic¢ szczegdlna uwage na duchowo$¢ kobiety i mezczyzny, specyficzna
droge $wietos$ci w malzenistwie i rodzinie, jak réwniez duchowe aspekty zy-
cia w zwiazkach niesakramentalnych. Niezwykle wazna sprawa dla przyszlych

2 Funkcjonuje mocno zakorzeniony zwyczaj méwienia o zyciu zakonnym (np. w modli-
twach o powotania czy kaznodziejstwie), podczas gdy jest ono jedna z wielu form zycia konse-
krowanego. Stosowanie wylacznie tej terminologii mozna uzna¢ za przejaw lekcewazenia du-
chowego bogactwa Kosciofa.
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kaptanéw jest dobra znajomos¢ specyfiki i rodzajow zrzeszen w Kosciele oraz
kryteriow ich eklezjalnosci. Z tym zwigzana jest bogata tresciowo kwestia cha-
ryzmatéw. Méwiac o powotaniu $wieckich do $wietosci, nie mozna pominac
takich zagadnien, jak duchowo$¢ pracy, ptaszczyzna apostolstwa (np. polityka,
biznes, media), pelnienie uczynkéw milosierdzia i zaangazowanie ewangeliza-
cyjno-misyjne.

Wiele szczeg6towych kwestii z tego zakresu znajdzie si¢ zapewne w wy-
kladzie prawa kanonicznego i teologii pastoralnej. Niemniej jednak bardzo
szerokie spektrum tematéw, ktére nalezatoby podja¢ w ramach tego wyktadu,
wymaga co najmniej 30 godzin zajec.

Rok szésty. Wedlug zalozen ostatniego Ratio fundamentalis institutionis
sacerdotalis studia seminaryjne wieniczy etap pastoralny, zwany takze synte-
z3 powolaniowa. Doskonale korespondowaé¢ moze z tym trzydziestogodzinny
wyklad teologii duchowosci po$wiecony zaré6wno kierownictwu duchowemu,
jak i $cisle z tym zwiazanej tematyce rozeznawania duchowego. Odrézniajac
wyraznie spowiednictwo od kierownictwa (ojcostwa) duchowego, nalezalo-
by najpierw wyltozy¢ teologiczne podstawy tej poslugi z elementami historii,
zwracajac uwage na jej paterologiczno-chrystologiczny i zarazem pneuma-
tologiczno-eklezjalny charakter. Od strony praktyki duszpasterskiej pozy-
teczne bedzie omoéwienie kwalifikacji intelektualnych, moralno-duchowych
i praktycznych, jakimi powinien odznacza¢ si¢ kierownik duchowy. Podobnie
nalezaloby dokona¢ charakterystyki osoby kierowanej. Odpowiednio duzo
miejsca, by¢ moze w formie zaje¢ konwersatoryjnych, nalezaloby poswiecic¢
zagadnieniom szczegétowym, takim jak: kierownictwo poszczegélnych rodza-
jow wiernych, a zwlaszcza mistykéw, skrupulatéw, oséb uzaleznionych i znie-
wolonych, zaburzonych osobowosciowo, chorych fizycznie i psychicznie oraz
niepelnosprawnych.

Z kierownictwem duchowym $cisle zwigzana jest nielatwa sztuka roze-
znawania duchowego, w wykladzie ktérej nalezy najpierw omoéwic teologie
i metody rozeznawania, a nastepnie podaé gtéwne kryteria. Dopelnieniem
tego wykladu beda kwestie zwigzane z opetaniem i egzorcyzmem.

Na poczatku swego pontyfikatu $w. Jan Pawel I, w przemdwieniu do Ko-
legium Kardynatéw i Kurii Rzymskiej w dniu 28 VI 1980 r., zauwazyl, ze ,pro-
blemem kluczowym dzisiejszego Kosciola sa przede wszystkim seminaria”.
Dzis$ to stwierdzenie nie tylko nie zdezaktualizowalo sie, ale nabrato ostrosci.
Na to zdaje si¢ wskazywad, z jednej strony, problem drastycznego spadku po-

B Jan Pawel II, Homilie i przemdwienia okolicznosciowe, w: Dzieta zebrane, t. X1V, Krakéw
2009, s. 55.
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wolan kaptanskich i coraz czestych odejs¢ z kaptanstwa, takze w Polsce, a do
tego kryzysy i naglasniane przez media skandale z udziatem ksiezy. Z drugiej
strony, postulat dazenia do $wietosci jako kluczowe zadanie Kosciota w trze-
cim tysiacleciu (por. NMI 30) stawia przed kaplanami i kandydatami do ka-
planistwa bardzo wysokie wymagania.

To wszystko sklania do przemyslenia na nowo kierunku, sposobu i $rod-
kéw formacji seminaryjnej. Wyrazem podjetych juz przez Kosciét dziatan
w tym zakresie jest m.in. wydane ostatnio przez Kongregacje do spraw Ducho-
wienstwa Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis, ktére — jak sie wydaje
— bardziej niz poprzednie tego rodzaju dokumenty ktadzie nacisk na duchowy
aspekt tejze formacji. Poniewaz ma to by¢ formacja integralna, troska o jej du-
chowy wymiar powinna znalez¢ oparcie i dopelnienie w odpowiednio dosto-
sowanym do potrzeb przysztych kaptanéw wyktadzie teologii duchowosci.

Nalezy zatem w caloksztalcie studiéw seminaryjnych dac teologii du-
chowosci nie tylko wigkszy wymiar godzin, ale i bardziej donioste znaczenie.
O tym, ze istnieje oddolna potrzeba zwrdcenia uwagi na zagadnienia ducho-
we w przygotowaniu do kaptanstwa, swiadczy fakt, ze w niektérych semina-
riach juz od lat z powodzeniem prowadzone sa wyklady z teologii duchowo-
$ci w wymiarze dwu- a nawet trzykrotnie wiekszym niz przewiduje to polskie
Ratio studiorum', Warto doda¢, ze dokonuje sie to bez uszczerbku dla innych
przedmiotéw, natomiast z wielkim duchowym pozytkiem dla przysztych ka-
pltanow?®.

1 QOjciec Marian Zawada jako przyklad podaje seminarium warszawskie i krakowskie,
a takze niektére seminaria zakonne. Zob. Teologia duchowosci w systemie studiow seminaryj-
nych w Polsce, ,Duchowo$¢ w Polsce” 13(2011), s. 53-54; por. J. Jagielka, E. Matulewicz, Gfosy
w dyskusji nt. ,,Jak wyktadac teologie duchowosci w seminarium”, tamze, s. 143.

15 Zob. M. Szymula, Jak wykiadac teologie duchowosci w seminarium duchownym?, tamze,
s. 132.
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WYZWANIA,
PRZED JAKIMI STAJA DZIS SEMINARIA -
SPOJRZENIE KU PRZYSZLOSCI

Przyszed! czas na pewne podsumowanie naszego sympozjum. Chcial-
bym rozpocza¢ od pewnego obrazu — wloskiego ksiedza — ktérego poznatem
kiedys$, gdy postugiwalem na jednej parafii we Wloszech przez cztery lata.
Przyjaznimy si¢ z nim do dzi$. Ostatnio go spotkalem. Jego Zycie to poran-
ny spacer, $niadanie, Msza sw. w réznych matych parafiach i kaplicach, obiad,
odpoczynek, drobne sprawy i zaangazowania pastoralne, kolacja. Ale jego
duszpasterstwo nie konczy sie positkiem. Wiasciwie wieczorem rozpoczyna
sie ono w nowy sposob. Idzie ten ksiadz w te miejsca, gdzie spotykaja sie lu-
dzie, ktdérzy ukoniczyli juz swdj dzien pracy (i np. ogladaja transmisje meczéw
pitkarskich) — w barach, pizzeriach, restauracjach. Przychodzi do tych ludzi
i prawie wszyscy go znaja. Ksiadz ten zaprasza rézne malzenstwa (ktére maja
jakie$ problemy, klopoty) na plebanie do siebie — na spotkanie przy stole, przy
positku. Tworzy sie grupka matlzenstw, ktére zaczynaja sie poznawac i przy-
jaznic ze soba nawzajem. Jest czas na Msze $w. i na modlitwe. Potem spedzaja
czas wspolnie. Zostawia im wolng plebanie i sam udaje si¢ na spoczynek. Oni
czyja si¢ jak u siebie w domu. Kiedy ostatnio spotkatem tego ksiedza — ptakat
nad swoja diecezja. Nad kaptanami, ktérzy tego bycia z ludZmi nie rozumieja,
ktérzy nie rozumiejg potrzeby towarzyszenia ludziom w ich zyciu — aby da¢
im ewangeliczna nadzieje i by da¢ im zywego Boga. Ten kaptan tworzy bardzo
pozytywny obraz stuzenia Chrystusowi i Jego Ko$ciolowi.

Poprositem kiedys$ — troche prowokacyjnie — klerykéw diecezjalnych i za-
konnych (ucze w lubelskim seminarium teologii duchowosci od 2005 r.), aby
zachecili mnie, bym byt kiedy$ zbawiony. Niektérzy z zaklopotaniem moéwi-
li prawdy katechizmowe o Chrystusie, niektére (wazne skadinad) tresci wy-
kladéw z teologii... Nasunela si¢ obawa, czy do konca wszyscy sa przekona-
ni o nowym zyciu, ktére daje Jezus. Czy naprawde wiedza o czym moéwia...
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I moze to dotyczy¢ nas wszystkich. Mozemy znac¢ teologie, ale tez mozemy nie
do korica mie¢ swiadomos¢ dokad sami zmierzamy i dokad chcemy prowadzic¢
innych (réwniez klerykéw) — wspélnote Kosciota.

1. Ku $wiadomej tezie w Kos$ciele

Woczoraj ustyszeliSmy w referacie ks. rektora Jarostawa Marczewskiego
stwierdzenie: Takie seminarium jaka eklezjologia. Warto si¢ takze stale pytac:
Dokad - jako pasterze — idziemy, i dokad pragniemy doprowadzi¢ ludzi? Czy
ten cel nas laczy? Owszem, mamy programy duszpasterskie (i jest to niewat-
pliwie wielka pomoc), ale czy mamy wspdlna i sp6jng wizje w sercu? Potrzebne
jest wspélne stuchanie Ducha Swietego i potrzebne sa wspélne rozmowy na
ten temat pomiedzy biskupami, prezbitrami i klerykami — by odpowiedzie¢
Bogu na miare znakdéw czasu...

2. Aby seminarium bylo miejscem budzenia ewangelicznego zapalu

Do seminarium zglaszaja si¢ rézni kandydaci. Czasem juz oni rozeznali,
a czasem jeszcze rozeznaja swoja droge. Niektérzy z nich dokonali juz gle-
bokiego wyboru — przychodza po studiach, czesto maja doswiadczenie pracy
zawodowej. Chca zaangazowac swoje sily. I jako mezczyzni chca doswiadczy¢,
ze moga zaangazowac swoje zycie w cos, co jest piekne. Rozmawialem kiedy$
z mlodym ksiedzem i spytalem go: Kiedy byte$ bardziej kreatywny — przed
czy po seminarium? Odpowiedzial, ze wczes$niej... Nie chce wyciaga¢ zadnych
wnioskéw z jednej wypowiedzi, niemniej daje ona duzo do myslenia. By¢ moze
jest to tylko jeden przypadek (i co$ szczegdlnego wydarzyto sie w jego zyciu),
ale istnieje tez prawdopodobienstwo, ze w formacji ku kaptanstwu przyjal on
($wiadomie badZ nieswiadomie, dobrowolnie badz tez i niedobrowolnie) sche-
mat bycia uczniem-stuchaczem:

+ w szkole podstawowej;
+ w szkole $redniej (w liceum badz technikum);
+ nastudiach...

A dorastajacy mezczyzna potrzebuje si¢ zaangazowac i miec jakie§ pole
odpowiedzialnosci (zwiazane z jego pasja). Mozna bowiem dojrzewaé nauko-
wo, a nie dba¢ o zaangazowanie i nie rozwija¢ poczucia odpowiedzialnosci za
ludzi, za Kosciét.

Czasami seminarzy$ci moga traci¢ motywacje uczestniczenia w wykta-
dach, bo nie widzg (jeszcze) bezposredniego przelozenia na p6zniejsza prace.
I moze si¢ zdarzy¢, ze kleryk (nawet kaplan) czuje si¢ stale uczniem (i tylko
uczniem), od ktérego niewiele zalezy.

Jest bardzo dobrze, gdy seminarzysci moga przy swoich wychowawcach
nauczy¢ sie¢ odpowiedzialnosci za ludzi. Gdy razem z formatorami modla
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sie, a pozniej ida (nawet na krétki czas) do wspélnej pracy ewangelizacyjnej.
Razem ponosza porazki i razem odnosza duszpasterskie sukcesy. Wowczas
poznaja, ze walke o zbawienie ludzi tocza wspdlnie ze starszymi kaplana-
mi. Takiej ewangelizacji uczy swoja mlodziez o. Daniel Ange we wspdlnocie
Jeunesse-Lumiére. Po krétkiej wspolnej misji jest czas na dziekowanie Bogu za
to, co On dokonat w sercach ludzi.

Pézniejszy dobry duszpasterz uczy si¢ bowiem od dobrego duszpasterza.
Byloby dobrze — w $wietle tego o czym wspomniata s. prof. Agata Mirek — aby
alumni uczyli sie od wychowawcéw takze troski o zakony.

3. O dobre rozumienie tradycji i odkrywanie pigkna chrzescijanstwa

Tradycja jest wowczas zywa, gdy przekazywane s3 kolejnemu pokole-
niu wartosci. W Kosciele przekazywana jest warto$¢ zywej relacji z Bogiem
i $wiadczenia o Nim. Zatem wazne jest, by nie skupic¢ si¢ jedynie na formie
przekazu (choc jest to réwniez potrzebne), ale przede wszystkim na istocie.

Kto$ opowiadal zartem o dwéch grupach harcerzy. Jednej dowédztwo
powiedzialo, ze prawdziwy harcerz winien umie¢ przedrzec sie przez las. Do-
wodztwo tez przeszto kiedys te droge wiec — zgodnie z tradycja — mlodzi tez
maja umiec si¢ przedrzed. I kazano przedzierac sie. I poszli — bo chcieli by¢
prawdziwymi harcerzami. Drugiej grupie powiedziano, ze w lesie jest wspa-
niala polana i jezioro, a na brzegu jest 16dz, i Ze warto je zobaczy¢ oraz popty-
wac ta lodzig, i mozna tez fowié ryby. Réwniez i ta grupa harcerzy poszta — ale
z pragnieniem poznawania nowych miejsc i rozwijajac swoja pasje zycia.

Jest pieknie, gdy formacja seminaryjna idzie w tym wlasnie kierunku
i uczy, ze:

+ warto pozna¢ piekno Boga i rado$¢ zycia z Nim;

+ warto wyruszy¢ na wyprawe i zobaczy¢ potéw szczesliwych ludzkich serc
uratowanych od nieszczescia — nawet jesli trzeba przedzierac sie przez las
trudéw, ktopotdéw, kryzyséw, zmartwien, niepowodzen.

Wéwczas seminarium przekazuje pasje ,lowienia” ludzi i rodzenia ich do
wiary.

4. Madre wspoltworzenie seminarium z alumnami

Wydaje si¢ bardzo istotne, by wstuchiwac si¢ tez w glos samych semina-
rzystéw. Kazde pokolenie jest inne — a to jest rowniez i ich seminarium, ktére
jest ich domem. Bég dziala réwniez w ich sercu i daje im swoje natchnienia.
Odnowa Kosciota moze takze dokonywac sie przez nich. Mlode pokolenie jest
darem (podobnie jak i starsze, ktore niewatpliwie ma wieksze do§wiadczenie
i moze lepiej potrafi rozeznawac). Potrzeba jest stuchania Boga i stuchanie sie-



JAN K. MICZYNSKI Wyzwania, przed jakimi staja dzi§ seminaria... 179

bie nawzajem. Jest to tajemnicze dzialanie Boga, ktéry czasem dziala przez
najmniejszych.

W czasie tego sympozjum rozwazaliémy prawde, ze w seminarium bardzo
wazne sa: slowo Boze, liturgia, wspélnota, studium teologii. W tym formacyj-
nym miejscu tacza sie dary charyzmatyczne z hierarchicznymi. Tu ksztaltuja
sie i sa afirmowane charyzmaty réznych ruchéw odnowy Kosciota. Postawi-
lismy sobie pytanie: Jakie seminarium diecezjalne na nasze czasy? Dyskusja
pozostaje otwarta. Potrzebne jest stale stuchanie i rozwazanie tego, co Duch
Swiety méwi do Kosciota, by p6jé¢ z odwaga — z nowym $wiatlem i Boza moca
— w te przestrzenie, gdzie na co dzien zyjemy (jak uczniowie, ktérzy wrdcili
rado$ni z Emaus do Jerozolimy po spotkaniu Zmartwychwstalego Pana). Oby
takie byly owoce naszego sympozjum. Dziekuje wszystkim bardzo serdecznie.
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MonNs. LAURENT TOUZE

QUELLE PLACE POUR I’HISTOIRE
DE LA SPIRITUALITE
DANS LA FORMATION
DES SEMINARISTES SECULIERS ?

1. Absence ou présence de 'histoire de la spiritualité dans la “Ratio fundamenta-
lis institutionis sacerdotalis” de 2016

Je voudrais commencer avec une citation de Lacordaire qui décrit les connais-
sances nécessaires d qui se dédie a la théologie, une citation qui sappliquerait aus-
si analogiquement a ce que U'Eglise attend des séminaristes : « Le docteur catho-
lique [le séminariste pour nous] est un homme presque impossible, car il doit tout
connaitre d’'une part, tout le dépot de la foi, les Ecritures, la Tradition écrite et non
écrite, les conciles, les actes de la Papauté, et d’autre part ce que saint Paul appelle
les éléments du monde, c’est-a-dire tout et tout'. » On attend en effet beaucoup
d’'un séminariste, beaucoup en termes de qualités humaines et spirituelles, d’ap-
titudes, d’équilibre psychologique, etc. Tant d’exigences que le fidele déja ordon-
né se demandera sans doute s'il remplit aujourd’hui et remplissait hier toutes ces
conditions, et s'il vaut la peine d’en ajouter encore d’autres comme la connaissance
de l'histoire de la spiritualité. D’autant plus que cette expression n'apparait pas
dans la Ratio du 8 décembre 20167, une absence verbale qui indique au moins que
cette histoire n'est pas comprise comme une dimension centrale de la formation
séminaristique. En outre, cette histoire de la spiritualité comme discipline scien-
tifique est récente. Dieu a donc sanctifié des générations de clercs qui ne I'avaient

! Henri LACORDAIRE, Mémoire pour le rétablissement en France de lordre des Freéres
précheurs, Debécourt, Paris 1839, p. 119.

2 Encore plus clairement dans les Ordonnances promulguées par la Congrégation pour
I'Education Catholique pour I'application de la Const. ap. Veritatis gaudium (8 décembre 2017),
qui disent seulement a leur art. 55 : « Les disciplines obligatoires sont les suivantes : 1° En pre-
mier cycle, [...] les disciplines théologiques, a savoir : [...] la théologie morale et spirituelle. »
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pas étudiée, et I'imposer semblerait charger les plus jeunes du poids de modes
scientifiques passageres®.

La cause semble donc perdue : la réponse a la question quon m’a posée se-
rait définitivement négative. Il n’y aurait pas vraiment de place pour l'histoire
de la spiritualité dans la formation des séminaristes.

Mais il y aurait aussi un sed contra qui soutienne la cause de ce champ
de connaissances pour le séminariste. En premier lieu, on constaterait que la
Ratio de 2016, méme si elle n'utilise pas le syntagme histoire de la spiritualité,
y fait référence a plusieurs reprises. D’abord grace a la liturgie?, dont la forme
actuelle est aussi la conséquence de lents mouvements spirituels des époques
passées : mieux les connaitre fera mieux aimer et comprendre la Messe®. On
propose ensuite pour la propédeutique I'étude d’« éléments de spiritualité pres-
bytérale, avec une attention particuliere aux principales écoles’ de spiritualité
et aux Saints qui ont offert le témoignage d’une vie sacerdotale exemplaire ; [de
I'lhagiographie, en particulier des Saints et des Bienheureux du diocése ou de
la région®. » Cette référence aux écoles et a I'’hagiographie, spécialement locale,
est une autre allusion a I'histoire de la spiritualité.

Mais on observera surtout, toujours pour la propédeutique, le renvoi a la
lecture spirituelle, comme moyen — entre autres — de « poser des bases solides
pour la vie spirituelle’. » Or il existe un lien fort entre lecture spirituelle et his-
toire, parce que les livres des auteurs classiques assurent un contact de leurs
lecteurs avec la tradition spirituelle passée. D’'une certaine maniére, avant la
naissance de I'histoire de la spiritualité comme matiére scientifique, la lecture
spirituelle en a longtemps été le précurseur.

Au cceur de cette tradition spirituelle, il y a bien stir la Bible, et le sémina-
riste, comme tout chrétien mais a un titre spécial — demain il préchera —, est
appelé a étre un homme de I'Ecriture Sainte, il s'initie 2 penser comme le Verbe
incarné en méditant la Parole de Dieu écrite®. Le premier livre spirituel doit
étre la Bible, qu'on apprend a lire avec les saints qui offrent « l'interprétation la

3 Cfr. Guy-Marie OURY o.s.b., Histoire de la spiritualité catholique, CLD, Chambray 1993,
p. 9: il n'y avait pas d’histoire générale de la spiritualité avant le XXe sie¢cle (parmi les premiéres,
on pensera a celle de Pierre Pourrat ou a celle que langa plus tard Louis Bouyer).

* Cfr. CONGREGATION POUR LE CLERGE, Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis (8
décembre 2016), nn. 21, 42,77, 102, 167.

> Cest pourquoi la lecture d’histoires de la Messe demeure extrémement utile. Quelques
classiques par exemple, de France, d’Italie et d’Autriche : Pierre LE BRUN, Explication littérale,
historique et dogmatique des prieéres et des cérémonies de la Messe (1716-17261), Seguin, Avi-
gnon-Paris 1843 ; Mario RIGHETTI, Manuale di storia liturgica, Ancora, Milano 1946-1953 ;
Josef Andreas JUNGMANN s.j., Missarum sollemnia. Explication génétique de la messe romaine,
Aubier, Paris 1952-1956.

¢ Ratio, n. 157.

7 Ibidem, n. 59.

8 Cfr. VaTicaN II, Const. dogmatique Dei Verbum, n. 25 ; Ratio, n. 103.
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plus profonde de I'Ecriture, » parce que « la sainteté dans 'Eglise constitue une
herméneutique de I'Ecriture dont personne ne peut faire abstraction®. » Clest
donc aussi a cause de la Bible qu'on lit les saints, pour la comprendre avec eux.
L'Esprit qui a inspiré les auteurs sacrés et agi dans le cceur des saints'® est le
méme qui voudrait travailler dans la liberté du lecteur d’aujourd’hui.

Pour reprendre dans ce contexte la fameuse métaphore de Bernard de
Chartres (nani gigantum humeris insidentes), les nains que nous sommes
montent par la lecture sur les épaules des géants que sont les saints. Cela ne
veut évidemment pas dire que le séminariste ne lira que de vieux ouvrages
poussiéreux : il y a d'excellents ouvrages spirituels récents a découvrir, et sur-
tout une connaissance nécessaire des enjeux pastoraux daujourd’hui, que
permettra spécialement la lecture des documents pontificaux et épiscopaux
contemporains'!. Toutefois, si je lis les ouvrages d’hommes et de femmes ca-
nonisés par I'Eglise, je pourrai échapper 2 la tentation de ‘canoniser’ ceux qui
pensent comme moi, en les désignant comme prophetes d’aujourd’hui, et de
ne sélectionner que les livres qui me renvoient en miroir I'idée précongue que
je me suis forgée de la sainteté, ou mes options ecclésiales et sociales. Les ca-
nonisations répondent certes elles aussi a des choix, a des préférences, a une
pastorale : comme Jean-Paul II donnant la priorité aux causes des couples et
a celles provenant d’Eglises jeunes!?. Il existe donc une dimension subjective
des canonisations, puisque 'Eglise prédilectionne des types différents de sain-
teté selon les époques. Toujours est-il que les canonisés sont vraiment saints,
ils ont une authentique expérience de Dieu a raconter et 3 communiquer.

Ils nous indiquent des raccourcis dans notre chemin vers Dieu, comme saint
Benoit dit des lectures patristiques : « Pour celui qui est pressé de mener parfai-
tement cette vie, il y a les enseignements des saints Peres. Si on les pratique, ils
conduisent au sommet de la vie parfaite. [...] Est-ce que les livres des saints Péres
catholiques ne parlent pas clairement de ce que nous devons faire pour courir tout
droit vers notre Créateur ?** »

Le séminariste, comme n'importe quel lecteur, recevra du livre des infor-
mations qui maintenant ne l'intéressent pas ou qu’il ne comprend pas comple-
tement, mais que 'Esprit Saint pourra convoquer plus tard, presque a I'insu du
sujet et quand il en aura besoin. Je peux avoir 'impression de ne pas recueillir
grand-chose de la lecture spirituelle, mais « c’est de la que bien souvent ma

® BENoiT XVI, Exh. ap. post-synodale Verbum Domini (30 septembre 2010), nn. 48-49.

10 Cfr. ibidem, n. 49.

1 On pensera par exemple aujourd’hui a I'Ex. ap. Post-synodale Evangelii gaudium (24
novembre 2013) du pape Francois.

12 Cfr. par exemple Saint JEAN-PAUL II, Exh. ap. post-synodale Christifideles laici (30
décembre 1988), n. 17, AAS 81 (1989) 393-521, ici 420.

13 Régle de saint Benoit, chapitre 73. Cfr. Ratio, n. 113.
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mémoire tire spontanément de quoi vivifier ma priére et embraser mon action
de graces apres la communion', »

Le formateur devrait donc regarder les livres des saints comme des alliés,
et la bibliotheque du séminaire comme une source permanente d’énergie spi-
rituelle. Vatican II écrit des saints qu'« en eux, Dieu lui-méme nous parle »
(Const. dogmatique Lumen gentium, n. 50), Dieu qui forme a travers les saints.
Ainsi saint Pie X résume efficacement une constante de la tradition spirituelle
dans I'Eglise quand il affirme : « Nous devons [...] mettre les livres pieux au
nombre de nos amis vraiment fideles. [...] IIs sont pour nous non seulement
des amis, mais encore, et de beaucoup, les meilleurs des amis. Nous pouvons
en disposer a volonté ; ils se tiennent pour ainsi dire & nos c6tés, préts a toute
heure a subvenir aux besoins de nos ames'”. »

Pour cela, depuis qu'on offre des ensembles de normes de piété, d’exercices
spirituels, aux laics et aux prétres séculiers, c’est-a-dire, si I'on peut dire, depuis
la Devotio moderna et surtout depuis saint Frangois de Sales, la lecture spirituelle
y est proposée, non seulement durant la priére mentale, mais comme un exercice
a part, vécu selon un horaire et durant un temps fixé'.

2. A quoi sert I'histoire de la spiritualité ?

Grace aux livres de la tradition spirituelle, 'histoire de la spiritualité est
donc une amie, une associée des formateurs. Mais dans ces livres, que trouvera
le séminariste ?

2.1. Le meilleur des directeurs spirituels

La premiere réponse pourrait étre : il y trouvera le meilleur des directeurs
spirituels. Et cette affirmation constitue un nouveau motif pour que le forma-
teur voie les livres comme ses amis. Quand il lit en effet les qualités requises
pour un bon directeur”, le prétre qui recoit cette charge de son prélat se juge-
ra a bon droit inadéquat. Pour remédier a son insuffisance, outre la formation
personnelle, ou la prudence de qui demande discretement conseil, etc., le direc-
teur trouvera toujours dans les livres des alliés surnaturellement efficaces. C’est
ce qu’illustre une anecdote de la vie de Jean-Pierre Camus, un évéque du XVII®
siecle, consacré a 25 ans, et qui eut la chance d’avoir un siége épiscopal, Belley,

14 Saint JoSEMARIA ESCRIVA, Chemin, Le Laurier, Paris 1996, n. 117.

!5 Saint P1E X, Exh. Ap. Heerent animo (4 aott 1908), n. 23.

16 Cfr. Gerard ZERBOLT, De spiritualibus ascensionibus, chapitre 44, Ed. Francis-Joseph LEGRAND,
Brepols, Turnhout 2006, p. 280: “Non [...] ex abrupto et casu fortuito, sed tempore ad hoc fixo”

7 Par exemple Ratio, n. 136 : « Lévéque veillera a choisir des prétres compétents et expéri-
mentés pour la direction spirituelle, car celle-ci constitue un des moyens privilégiés pour l'ac-
compagnement de chaque séminariste dans le discernement de sa vocation. Les directeurs, ou
péres spirituels, doivent étre d’authentiques maitres de vie intérieure et de priére, qui puis-
sent aider les séminaristes & accueillir 'appel divin et a lui apporter une réponse mtire, libre et
généreuse. »
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seulement séparé par 75 km d’Annecy, ou vivait son ami et conseiller Francois de
Sales. Camus écrit : « J’avais un petit laquais qui ne servait quasi qu’a ce voyage de
Belley a Annecy pour y porter mes lettres, et en rapporter ses réponses, qui étaient
pour moi [...] des oracles™. » Un jour Camus, faisant allusion aux qualités que
Francois énumeére dans son Introduction a la vie dévote (partie 1, chapitre IV)
pour un directeur spirituel, lui confia que s’il en était ainsi, il n’oserait jamais se
lancer dans I’accompagnement des ames. Le saint lui répondit qu’en effet, trouver
un bon directeur est si difficile qu’il fallait conclure : le meilleur directeur est le di-
recteur mort ! Francois expliquait en effet : « Entre les directeurs vivants, a peine
[...] de dix mille [...] s’en trouve-t-il un qui ait les qualités requises. [...] Le plus
siir est de n‘avoir pour directeurs spirituels que les morts, c’est-a-dire, les bons
livres®”. » C’est ce que faisait d’ailleurs I’évéque de Genéve, avec son tres aimé et
trés exigeant Combat spirituel du théatin Lorenzo Scupoli. Comme le raconte tou-
jours Camus, un jour le saint « tira de sa pochette le livre du Combat spirituel, et
me dit : ‘Le voila ; c’est celui qui avec Dieu m’enseigne dés ma jeunesse, c’est mon
maitre aux choses de I’esprit et de la vie intérieure’®. »

Ainsi, en conseillant la lecture de ses amis les livres des saints, le directeur
spirituel pourra avec plus de confiance en Dieu assurer son ministere d’ac-
compagnement. Les saints sont experts en sainteté, ils connaissent le chemin
du ciel parce qu'ils I'ont parcouru. Les livres spirituels sont en effet des lettres
« que les saints nous ont envoyées du ciel, pour nous en montrer le chemin,
et nous donner courage d'y aller, » comme dit saint Francois de Sales*'. Le
pére spirituel, comme un pére charnel, essaie aussi de communiquer la petite
sagesse qu’il a acquise grace aux vicissitudes de la vie : mais il ignore et ima-
gine difficilement les aléas de son fils, qui se heurtera demain a d’autres défis,
d’autres circonstances. Le directeur ne connait qu'un air de musique, les saints
proposent une ample polyphonie. Ils ont en plus I'avantage d'une certaine ob-
jectivité. La ou je peux mal interpréter les mots du directeur, comme m’étant
trop particulierement adressés — par exemple : « il me dit telle chose parce qu'il
ne me comprend pas »—, jécouterai plus facilement le saint, qui me parle avec
tous les bénéfices de la distance dans le temps.

2.2. Une initiation a 'unité et a la diversité des spiritualités, pour lire
la vie des hommes a la lumiére de 'Esprit

Parce qu'ils sont le meilleur directeur, le séminariste apprendra aussi dans
les livres spirituels a lire sa vie et celle des autres a la lumiére de I'Esprit. L'écrit

8 Jean-Pierre CAMUS, Esprit du Bienheureux Frangois de Sales, in (Euvres complétes de sa-
int Francois de Sales, t. 2, Edition Jacques-Paul MIGNE, Paris 1861, partie IV, section 20, p. 235.

Y In ibidem, partie X1, section 15, p. 713.

2 In ibidem, partie X1V, section 16, p. 925.

2 In ibidem, partie XI, section 15, p. 712.
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ne sera sans doute jamais suffisant, et le séminariste aura besoin d'un accom-
pagnateur de chair et d'os. Mais, comme dans un miroir, il reconnaitra certains
éléments de sa biographie dans celles des saints, et s'essaiera a prendre lui aussi
des décisions sous le souffle du Paraclet.

La Ratio parle plus d’une fois d’apprendre a lire sa vie sous le regard de Dieu,
a intégrer le déroulement de son existence dans une perspective de foi*. On peut
aussi le faire grace a la littérature, et les séminaristes devraient étre encouragés a
lire de bons romans. Le Seigneur des anneaux de J.R R. Tolkien par exemple a aidé
plus d’une personne a saisir le sens vocationnel de son existence, a comprendre
que les plans divins choisissent habituellement les petits pour changer I'histoire®.
C’est bien str 'un des messages constants de la Bible — David face a Goliath,
Amos le berger face aux prétres courtisans de Béthel, et tant d’autres cas, mais
surtout Marie qui sait que Dieu renverse les potentats de leurs trones et éleve les
humbles (Lc 1,52). Cependant, lire un enseignement analogue dans une sub-créa-
tion humaine - pour utiliser le vocabulaire de Tolkien* —, éclaire la pédagogie du
Créateur. En décelant la méme logique dans un univers fictif, on la redécouvre
dans le monde réel, dans la Bible et dans nos vies ; en voyant le peuple insignifiant
des Hobbits jouer un réle essentiel dans la victoire sur le mal, le lecteur est ren-
voyé a sa propre existence, a comprendre que lui aussi, ici et maintenant, dans la
réalité tangible, a une vocation qui le dépasse et le grandit.

Si la bonne littérature est de secours, bien plus encore les récits vrais de vies
saintes. Sainte Thérése d’Avila illustre cette influence bénéfique de I’hagiogra-
phie : « On me donna les Confessions de saint Augustin. [...] Je n'eus pas plutot
commencé a lire ce livre [...], quil me semblait m’y voir moi-méme dépeinte.
Je redoublai d’ardeur a me recommander & mon glorieux et bien-aimé saint
Augustin. Jarrive enfin a la page de sa conversion ; je lis les paroles que lui fit
entendre dans le jardin, cette voix du ciel si pénétrante et si douce. C’en est fait,
mon coeur cede, il est vaincu. Dieu, ce semble, a fait retentir la méme voix au

2 Cfr. nn. 43, 69 et 94 de la Ratio. Le n. 43 dit par exemple : « La matiére du discernement
est en premier lieu la vie méme de la personne. Ce travail vise a intégrer dans la vie spirituelle
a la fois son histoire et tout ce qui la constitue. Ainsi, la vocation au sacerdoce ne restera pas
prisonniére d’'un idéal abstrait, ni ne courra le risque d’étre réduite a une simple activité orga-
nisationnelle et pratique qui demeurerait extérieure a la conscience. Opérer un discernement
évangélique sur sa vie signifie cultiver chaque jour un authentique style de vie spirituelle et
orienter son cceur vers le Seigneur, afin d’accueillir sa propre vie et la relire de maniére pleine-
ment responsable, dans une confiance en Dieu toujours plus profonde. »

2 Cfr. Letter 163, To W.H. Auden (7 June 1955), in The Letters of J.R.R. Tolkien, Ed. Humph-
rey CARPENTER, Houghton Mifflin Harcourt, Boston-New York 2013, p. 180.

2 Cfr. ].R.R. TOLKIEN, On Fairy-Stories, in Essays Presented to Charles Williams, Ed. C.S.
Lewsis, Oxford University Press, London 1947, pp. 38-89 ; Tolkien on Fairy-Stories. Expanded
Edition, with Commentary and Notes, Ed. Verlyn FLIEGER-Douglas A. ANDERSON, HarperCol-
lins, London 2008.
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fond de mon dme. Soudain mes larmes coulent, longtemps elles m'inondent®. »
Le lecteur décele une logique dans la vie des saints qu'il retrouve dans sa bio-
graphie, et cette découverte I'ouvre a l'espérance. Si le saint, pécheur comme
nous, est allé de 'avant, nous pouvons en faire autant avec 'aide de Dieu. Nous
ne comprendrons sans doute pas tous les événements de notre vie, mais nous
savons qu’« avec ceux qui l'aiment, Dieu collabore en tout pour leur bien » (Rm
8,28). La science de la croix est peu & peu assimilée.

La capacité de reconnaitre les péripéties de sa petite biographie dans les
vies de saints contribue a introduire le séminariste dans une tradition spiri-
tuelle. Et son insertion humble dans cette histoire plus grande que lui offre
aussi une aide pour la persévérance. Dans ses Collationes, saint Jean Cassien
met en scene une conversation entre ascétes du désert égyptien. Ils s’inter-
rogent sur le secret de la fidélité a la vocation, parce qu’ils ont vu un moine,
apres cinquante ans de vie monastique, finir trompé jusqu'au suicide par le
démon. Leur conclusion est que pour étre fidele, il faut avoir la discrétion ac-
quise dans la direction spirituelle, ou l'on apprend a vivre selon une tradition
éthique, celle de la vie anachorétique pour eux*. Analogiquement, si le sémi-
nariste introduit sa biographie dans une tradition spirituelle recue avec humi-
lité, sans rigidité, il pose de nouvelles bases pour sa fidélité.

Dans cette université qui porte le nom de Jean-Paul II, un autre exemple
de cette logique pourrait étre rappelé, la découverte par Karol Wojtyta dune
théologie de la Messe que lui transmettent les saints, et spécialement le Curé
d’Ars qu’il connait dans la biographie écrite par Mgr Trochu”. Le saint pontife
polonais explique ainsi : « La Sainte Messe [...] se trouve au centre de la théolo-
gie du sacerdoce, [...] que j'ai apprise moins dans les manuels que dans les mo-
deles vivants de saints prétres. Et d'abord le saint Curé d’Ars [...]. Aujourd’hui
encore je me souviens de la biographie écrite par F. Trochu, qui m’a littéra-
lement bouleversé. 11 y eut d'autres saints prétres que jai admirés. [...] Je les
regardais et japprenais d'eux ce qu'est le sacerdoce®. » C’est ainsi de I'exemple
vivant des saints que Karol apprit a célébrer la Messe, centre et racine de la vie
sacerdotale (cfr. Décret Presbyterorum ordinis, n. 14)%.

% Sainte THERESE D’AVILA, Vie, chapitre IX, in (Euvres, Ed. Marcel Bouix s.j., t. 1, Julien,
Lanier et Cie, Paris 1857, pp. 111-113.

% Cfr. Collatio 11, n. 5 : SC 42,116-117.

¥ Francis TROCHU, Le curé dArs. Saint Jean-Marie Baptiste Vianney (1786-1859) dapres
toutes les piéces du procés de canonisation et de nombreux document inédits, Librairie Catholi-
que Emmanuel Vitte, Lyon-Paris 1925.

3 Discours au Symposium organisé par la Congrégation pour le Clergé pour le 30e anniver-
saire du décret «Presbyterorum Ordinis» (27 octobre 1995), n. 4.

» Sur la théologie des saints, cfr. notamment: Hans-Urs von BALTHASAR, Théologie et sa-
inteté, in Théologie et sainteté : introduction ¢ Hans Urs von Balthasar, Ed. Philippe BARBARIN,
Mame-CERP, Tours-Paris 1999, pp. 93-123 ; Francois-Marie LETHEL o.c.d., Connaitre lamour
du Christ qui surpasse toute connaissance : la théologie des saints, Editions du Carmel, Venasque



MONS. LAURENT TOUZE Quelle place pour l'histoire ... 189

Le séminariste qui suit la méme voie recevra en outre dans les livres des
indications pour comprendre d’autres vies que la sienne : les saints auteurs des
classiques lui transmettront une certaine initiation a l'unité et a la diversité des
spiritualités, parce qu'ils illustrent 'Eglise-communion dans sa complémenta-
rité. Le séminariste rencontre parmi eux des hommes, des femmes, des ado-
lescents, des vieillards, des médiévaux, des contemporains, tout un peuple di-
vers qui lui rappelle que si la sainteté est une — toujours en Jésus-Christ, seule
voie vers le Pére dans I'Esprit —, elle se manifeste aussi dans des circonstances
presque infiniment variées. Avec des dons distincts qui touchent des esprits
différents, les saints redisent que le Christ doit vraiment étre au centre de I'in-
telligence et du coeur, que les moyens surnaturels (spécialement la Messe) ont
une priorité absolue, qu’il vaut la peine de demeurer toujours fidéle a la priére
mentale, etc. Des lecons qui serviront au séminariste quel que soit son futur
ecclésial, et qui 'aideraient aussi a chercher la sainteté dans la vie laique, si le
discernement le mene finalement vers cette voie.

Le message des saints « est multiple, parce qu’ils sont différents et que
chacun a regu un charisme particulier ; il est en méme temps unitaire parce
que les saints nous renvoient a I'unique Christ, auquel ils nous unissent pour
nous aider a pénétrer dans sa richesse®. » Que ce message soit pluriel est spé-
cialement important pour le séminariste séculier, appelé — s'il devient prétre,
Deo volente — a accompagner des fideles de tous les états, dges et conditions,
chacun selon ce que I'Esprit attend de lui. La Ratio, quand elle décrit les mis-
sions de la théologie spirituelle pour la formation des séminaristes, dit ainsi : la
théologie spirituelle doit « comprendre 'étude de la théologie et de la spiritua-
lité sacerdotale, de la vie consacrée par la pratique des conseils évangéliques,
et de la vie laique®.. » Le séminariste devrait acquérir une bonne connaissance
non seulement de la spiritualité presbytérale, mais aussi de celle des consacrés
et des laics qu'il servira. Et la encore, parmi d’autres moyens, on soulignera le
role de la lecture spirituelle, spécialement de 'hagiographie. Le séminariste
étudie, notamment en ecclésiologie, la mission des laics et celle des consacrés.
Mais il apprendra beaucoup de la lecture des biographies de saints religieux et
laics.

1989 ; IDEM, La Lumiére du Christ dans le coeur de UEglise. Jean-Paul 11 et la théologie des saints,
Parole et Silence, Paris 2011 ; Piero CoDA, La santita come luogo teologico, in Il martirologio
romano: teologia, liturgia, santita, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2005, pp. 39-
50 ; Antonio ARANDA, La teologia y la experiencia espiritual de los santos, Scripta Theologica
43 (2011) 31-58.

3 Joseph RATZINGER, Messaggio inaugurale, in Santita e mondo: atti del Convegno teo-
logico di studio sugli insegnamenti del beato Josemaria Escrivd, Roma, 12-14 ottobre 1993, Ed.
Manuel BELDA et alii, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1994, pp. 19-23, ici 21.

31 Ratio, n. 169.
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2.3. Un exemple concret d’'une lecon donnée par les saints : Famour
pour PEglise malgré la médiocrité des clercs

Ce bref inventaire de certaines dimensions formatives de l'histoire de la
spiritualité et spécialement des lectures terminera avec un message concret of-
fert par les saints au séminariste et a tous les fideles : malgré la médiocrité des
clercs, I'Eglise doit étre aimée, parce que l'espérance de 'homme est déposée
en Dieu seul et non pas dans d’autres hommes, fussent-ils hiérarques.

Face a la médiocrité cléricale, la leur et celle des autres, la réaction des
saints est celle de la foi en Dieu et donc dans 'Eglise — credo Ecclesiam — ins-
trument divin. La continuité entre le Christ et I'Eglise, la compréhension de
I'Eglise comme présence du Sauveur aujourd’hui, constituent pour les saints
une intuition fondamentale. Comme saint Jean-Paul II a synthétisé : « Qu'est-
ce que I'Eglise ? Clest le Christ vivant parmi nous, avec nous et pour nous.
L’Eglise est le Christ vivant avec nous et pour nous, toujours et partout®. » Et
dans cette continuité Christ-Eglise, que découvrons-nous sur les plans divins?
Que I'Eglise répand et communique le Christ®, seul chemin du salut : « Il n'y
a pas sous le ciel d'autre nom donné aux hommes, par lequel nous devions étre
sauvés » (Ac 4,12). L'Eglise est le moyen choisi par le Pére pour rendre présent
dans I'histoire le salut en Jésus-Christ.

Cette maniére divine d’agir a de nombreuses conséquences spirituelles,
spécialement lors des crises ecclésiales, quand l'indignité des clercs ébranle la
crédibilité de I'Eglise. Reconnaitre le Christ vraiment présent (ce qui fut sou-
vent difficile pour les disciples devant le Ressuscité, cfr. Mt 28,17 ; Mc 16,14 ;
Lc 24,16;37-42 ; Jn 20,14) s’applique aussi aux ministres, et méme aux mi-
nistres pécheurs : en eux également, le Christ est la. Pensant explicitement
a cette derniére catégorie, saint Francois d’Assise — parfois invoqué par les
critiques de I'Eglise institution comme s'il avait été I'apotre d'une communauté
ecclésiale a-hiérarchique — disait que s’il avait rencontré un prétre indigne en
méme temps que lui apparaissait saint Laurent venu du ciel, il aurait d’abord
baisé les mains du ministre, parce quelles ont le pouvoir surhumain de consa-
crer le Corps du Christ, et seulement ensuite salué le saint martyr*. Le role de
la hiérarchie pour saint Francois est justement compris vis-a-vis du Christ, ici
présent dans 'Eucharistie.

32 Discours (22 mars 1992).

3 Selon l'expression de Bossuet popularisée par le cardinal Journet : « L'Eglise clest Jésus-
-Christ répandu et communiqué, cest Jésus-Christ homme parfait, Jésus-Christ dans sa pléni-
tude » : Jacques-Bénigne BOSSUET, Lettre IV a une demoiselle de Metz, n. XXVIII, in (Euvres
completes, vol. XII, Outhenin-Chalandre, Besangon 1836, p. 8.

3¢ Cfr. THomAs DE CELANO, Vita secunda, cap. 152: “Se mi capitasse - diceva spesso - di
incontrare insieme un santo che viene dal cielo ed un sacerdote poverello, saluterei prima il pre-
te e correrei a baciargli le mani. Direi infatti: Ohi! Aspetta, san Lorenzo, perché le mani di costui
toccano il Verbo di vita e possiedono un potere sovrumano!”.
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Pour le saint, et donc pour le séminariste qui voudrait répondre aux am-
bitions paternelles de Dieu sur son existence, la continuité entre le Christ et
I'Eglise nest pas obscurcie par les faiblesses des clercs en particulier et des
chrétiens en général. Cest ce quexprime admirablement le bienheureux John
Henry Newman, qui éleve sa priére et demande a Dieu : « Ne permets pas que
joublie un seul instant que tu as établi sur la terre un royaume qui t’appartient,
que I'Eglise est ton ceuvre, ton institution, ton instrument ; que nous sommes
sous ta conduite, sous ta loi et devant tes yeux — que, lorsque I'Eglise parle,
Clest toi qui parles. Ne permets pas que la familiarité avec cette vérité merveil-
leuse finisse par m’y rendre indifférent, ni que la faiblesse de tes représentants
humains ne me porte a oublier que cest toi qui parles et agis par eux”. » Ou
encore saint Josemaria Escrivd, pour lequel c’est la maturité chrétienne qui
permet de poser un regard de foi sur I'Eglise et de I'aimer filialement : « Celui
qui, apercevant les défauts et les miséres de n'importe quel membre de I'Eglise,
pour haut placé qu’il soit de par ses fonctions, sentirait diminuer sa foi en
I'Eglise et au Christ, ferait preuve de bien peu de maturité. L'Eglise nest gou-
vernée ni par Pierre, ni par Jean, ni par Paul ; elle est gouvernée par le Saint-Es-
prit. [...] Quand le Seigneur permet que la faiblesse humaine apparaisse, notre
réaction doit étre celle que nous aurions si nous voyions notre mere malade ou
traitée avec indifférence : 'aimer davantage, lui donner davantage de marques
extérieures et intérieures d’affection®. »

Si le séminariste apprend a vivre cette dimension ecclésiale de la spiritua-
lité chrétienne, il recevra la force de rester fidéle quand il observera les défauts
des croyants, les siens et ceux d’'autrui. S'il n'en était pas ainsi, le manque de foi
envers 'Eglise pourrait le porter vers un certain sectarisme.

La plus juste des réactions devant le péché dans I'Eglise reste sans doute
celle de Marie, si on cherche a deviner les sentiments de son Coeur immaculé
le vendredi et le samedi saint, apres la passion et avant la résurrection. D’'une
certaine maniére, les Douze ont tous trahi. Judas a vendu son Maitre et se sui-
cide ; dix autres, dont Pierre leur chef, se cachent peureusement au cénacle ;
et méme le disciple bien-aimé, présent au Golgotha aux cotés de la Vierge des
douleurs, confesse qu’il ne s’ouvre a la foi au Ressuscité que le dimanche, devant
le tombeau vide (Jn 20,8). Et pourtant, devant I’égarement et la déroute des ap6tres
de son Fils, Marie ne critique pas ni ne s’étonne, elle croit, elle prie et elle espere.

% Meditations and Devotions, Part 111, XII, 1, Longmans, Green and Co., New York etc.
1916, pp. 378-379, in Pensées sur I'Eglise, trad. Anne Roucou-BARTHELEMY, (Unam Sanctam,
30) Cerf, Paris 1956, p. 116.

36 Aimer I'Eglise, Le Laurier, Paris 1993, n. 24.
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spirituale nel Seminario di Zagabria

FORMARE OGGI PER LA CHIESA DI DOMANI
LE PROSPETTIVE E LE SFIDE DELLA
FORMAZIONE IN CROAZIA

Chi viene in Croazia rimane colpito dalla bellezza della natura della nostra
terra e dal numero di seminaristi presenti soprattutto nei seminari delle zone
centrali del Paese. Nel seminario di Zagabria ci sono ottantacinque seminaristi
e venti diaconi; qual ¢ il motivo di un numero cosi alto? Nessuno, in tutta one-
sta, & in grado di spiegarne veramente la ragione. E pilt facile esporre i motivi
per cui questo numero potrebbe crollare. Occorre sottolineare, per una rifles-
sione che sia vera e non superficiale, che la vocazione al sacerdozio non dipen-
de soltanto da cio che noi, con le nostre forze e idee umane, possiamo fare,
perché, e dobbiamo esserne consapevoli, la vocazione al sacerdozio € un dono
di Dio. La prima domanda da porsi, tenendo conto dell’alto numero di semi-
naristi e di quanti poi diventano sacerdoti, e: «Il discernimento vocazionale
viene fatto davvero in modo serio e approfondito?». Spesso, infatti, la realta &
che solo una piccola parte di coloro i quali iniziano il cammino in seminario
conclude il percorso e arriva alla consacrazione sacerdotale.

Formare...

Vorrei iniziare questa mia riflessione ricordando quanto detto dal Santo
Padre ai partecipanti al Convegno Internazionale sulla Ratio Fundamentalis:
«La formazione sacerdotale dipende in primo luogo dall’azione di Dio nella
nostra vita e non dalle nostre attivita. E unopera che richiede il coraggio di
lasciarsi plasmare dal Signore, perché trasformi il nostro cuore e la nostra vi-
ta»'. In questo suo discorso il Santo Padre ha anche ricordato che il primo e

! Para FrRANCEsco: «Udienza del Santo Padre Francesco ai partecipanti» nella Sala Cle-
mentina, il 7 ottobre 2017, in: CONGREGAZIONE PER IL CLERO: «/l dono della vocazione pres-
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vero formatore & Dio misericordioso che, con la tenerezza propria di un Padre,
plasma e modella continuamente il seminarista e poi il sacerdote, perché di-
venti sempre pilt simile a Cristo. Quest'opera di Dio dura tutta la vita. E di cio
bisogna tener conto sia durante la formazione in seminario sia dopo.

Tale convinzione é sottolineata anche dalla nuova Ratio fundamentalis,
quando si parla della docibilitas (n. 45) che si potrebbe tradurre con l'espres-
sione imparare ad imparare o, usando le parole di padre Amadeo Cencini,
semplicemente: «Lasciarsi mettere in crisi e provocare, lasciarsi toccare e
cambiare, lasciarsi accarezzare e schiaffeggiare, istruire e formare dalla vita,
quale strumento provvidenziale e costante dell'azione del Padre, per tutta la
vita»®. Non si sbaglia, quindi, se si considera quanto appena riportato come
'obiettivo pitt importante della formazione odierna. Il primo scopo da perse-
guire, durante la formazione dei nuovi sacerdoti, € quindi quello di aiutarli ad
essere sempre piu docili all'azione di Dio nella loro vita. Nella Ratio, a tal pro-
posito, troviamo scritto: «Avendo come fine la docibilitas allo Spirito Santo,
I'accompagnamento personale rappresenta un indispensabile strumento della
formazione» (n. 45).

Come sottolinea la Ratio, 'accompagnamento personale rappresenta lo
strumento indispensabile per un'adeguata formazione. Su quest’aspetto noi,
in Croazia, dobbiamo seriamente interrogarci e cominciare a cambiare alcune
cose.

Come ricordavo all'inizio del mio intervento, nel seminario di Zagabria ci
sono attualmente ottantacinque seminaristi e solo cinque formatori, il rettore,
due prefetti (uno di loro & anche professore all'universita, mentre l'altro svolge
pure le mansioni di economo) e, infine, due padri spirituali, io, che sto anche
terminando di scrivere la mia tesi di dottorato, e un altro. A me sembra che
come formatori siamo davvero pochi, soprattutto i padri spirituali. Se facciamo
un confronto con alcuni seminari italiani, notiamo subito la grande differenza
che c’¢; a volte, in Italia, € previsto un padre spirituale per gruppi composti da
dieci seminaristi. Secondo me soltanto in questa maniera 'accompagnamento
spirituale puo essere veramente sereno, personale e regolare, con un colloquio
ogni quindici giorni, soprattutto nei primi anni di formazione e quando si pre-
senta qualche crisi, e di queste, lo sappiamo, ce ne sono. Per quanto mi riguar-
da, io non ho la possibilita di seguire cosi da vicino i seminaristi a me affidati.
Pensando anche agli altri formatori, mi chiedo se anche loro sono messi, o no,
nelle condizioni di fare un accompagnamento personale e personalizzato.

E vero che non tutti gli ottantacinque seminaristi diventeranno sacerdoti,
ma un numero cosi alto esige comunque tante forze perché, quando si € in po-

biterale». Convegno Internazionale sulla Ratio Fundamentalis Institutionis Sacerdotalis, Roma
2018, p. 3.
2 A. CENCINI, Formazione permanente: ci crediamo davvero?, Cap. 111, Bologna 2011.
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chi, viene ridotto il tempo che potrebbe essere dedicato a chi ha veramente la
vocazione e vuole e deve crescere nel proprio cammino vocazionale. In questo
tipo di cammino un buon discernimento € di fondamentale importanza.

Nell'arcidiocesi di Zagabria, dall'anno scorso, € stato istituito un corso
preparatorio di un anno per quanti vogliono capire quale sia la propria voca-
zione. Al termine di questo percorso di un anno un ragazzo € piu cosciente
del luogo in cui si trova e perché; questa ¢ la base giusta per instaurare un
rapporto di reciproca conoscenza, che permette di accompagnare i seminaristi
in maniera adeguata ed efficace. Questo corso non & obbligatorio, ma ¢, a mio
avviso, di grande aiuto e spero che a poco a poco anche i giovani si rendano
conto della sua validita.

E qui, pero, sorge un altro problema, causato sempre dalla mancanza di
formatori. Dal momento che ci si trova davanti a giovani che hanno gia fatto
un serio discernimento e altri che sono ancora alla ricerca, bisogna chiedersi
quale programma dovrebbe essere seguito in un seminario, in cui si trovano
due gruppi di seminaristi con esigenze diverse.

Una prima soluzione potrebbe essere rappresentata dall’anno propedeuti-
co, che ¢, per la Chiesa in Croazia, una vera e propria sfida. Secondo la nuova
Ratio & obbligatorio introdurlo, ma da noi non é stato ancora fatto, anche se i
formatori, ormai, ne avvertono l'urgenza.

Un’altra sfida, che riguarda non solo noi, ma anche la maggioranza dei
seminari, & «l'integrazione di tutte le dimensioni della formazione. Sembra che
non manchino le situazioni in cui il passo da una tappa a un’altra & particolar-
mente segnato dalla dimensione intellettuale e, pili in concreto, dall’aspetto
accademico, trascurando le altre dimensioni»®. Occorre superare 'automati-
smo per cui un seminarista prosegue nella sua formazione solo perché supera
gli esami all'universita, senza che vengano presi in considerazione tutti gli altri
aspetti, che sono altrettanto importanti, se non addirittura pitt importanti.

A cio é strettamente collegata la sottovalutazione della dimensione spi-
rituale, che, secondo me, ¢ da addebitare alla mancanza di padri spirituali.
Considerata la scarsezza di padri spirituali, risulta molto difficile garantire, per
ogni corso, un percorso personalizzato per ciascun seminarista, con colloqui
regolari, e non solo.

Per quanto riguarda i formatori, il problema é rappresentato anche dalla
loro preparazione, anche se da noi si registra, in tal senso, un piccolo miglio-
ramento. Ritengo che sia abbastanza irresponsabile avere in seminario dei for-
matori privi di unadeguata preparazione. Oggigiorno esistono varie scuole e
diversi corsi di formazione per i formatori. Perché non sfruttare questa possi-

3 CONGREGAZIONE PER IL CLERO: «Sfide e difficolta nella applicazione della RFIS. Sintesi
in base allo scambio tra gruppi lingistici», in: «Il dono della vocazione presbiterale». Convegno
internazionale sulla Ratio Fundamentalis Institutionis Sacerdotalis 4-7 ottobre 2017, p. 154.
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bilita, avendo ormai la consapevolezza che il compito del formatore, oggi, & pitt
complicato di quello degli anni passati, anche solo rispetto a dieci anni fa? E
fondamentale, lo ribadisco, che i formatori abbiano un’adeguata preparazione,
che siano dotati di tutti gli strumenti oggi conosciuti per essere d’aiuto vero
nel discernimento chiamati a fare i candidati al sacerdozio, che siano piena-
mente coscienti del compito loro affidato e del contesto in cui si trovano ad
operare e, infine, che abbiano una buona metodologia. Se non si € in possesso
di tutti questi requisiti, mi chiedo: «Com’e possibile essere oggi degli autentici
formatori?». E necessario che i vescovi riflettano seriamente su questo aspetto
e si organizzino, con il dovuto anticipo, perché i sacerdoti, cui viene affidato il
compito di seguire i seminaristi, siano ben preparati.

Non meno importante € che i formatori siano veramente i migliori sa-
cerdoti della diocesi e che non si risparmi sul numero. Com’¢ possibile avere
buoni sacerdoti se non sono formati dai migliori che hai?

Al termine di questa riflessione sulla formazione, vorrei aggiungere an-
cora solo due cose. La nuova Ratio fundamentalis presenta molto bene anche
gli altri attori della formazione: i parroci e le famiglie, con le quali si potrebbe,
anzi, si dovrebbe avere qualche incontro durante I'anno accademico, e da noi
cio non avviene quasi mai. Occorre tener presenti anche i professori dell’'uni-
versita, che rivestono un ruolo importante e possono fare molto per la forma-
zione o distruggerla. Infine, bisogna tener conto anche di altri esperti, soprat-
tutto gli psicologi, con cui si potrebbe collaborare senza dimenticare, pero, che
la gratia supponit naturam.

La psicologia non & onnipotente, ma € sicuramente d’aiuto per osservare
la struttura delle persone che entrano nel seminario e per supportare una giu-
sta crescita umana. E non sono pochi quelli che necessitano di un aiuto di
questo genere per motivi diversi. Purtroppo, pero, giudichiamo ancora molto
negativamente quelli che cercano l'aiuto dello psicologo, anche se c’¢ chi ne
ha veramente bisogno per la mancanza di un lavoro personale, che doveva
essere fatto durante gli anni dell’adolescenza e solo grazie a un aiuto di tipo
psicologico € in grado di vivere al meglio le sue dinamiche interiori. Il supporto
psicologico € importante soprattutto quando si tocca la sfera dell’affettivita e
della vita delle emozioni. Bisogna stare attenti, pero, a non divinizzare que-
sta scienza ausiliare e a valutare bene I'impostazione della scuola seguita dagli
esperti con cui collaboriamo; € necessario che la linea di pensiero seguita sia
compatibile con l'antropologia cristiana, per non creare problemi piti grandi.
Non si puod continuare a stare con gli occhi chiusi. E possibile aiutare quelli che
ne hanno bisogno; cio potrebbe essere fatto in modo serio anche gia durante
I'anno propedeutico.
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Un’ultima sottolineatura, parlando della formazione e anche dei forma-
tori: siano i vescovi i primi formatori e i primi responsabili della formazione.
E vero che un vescovo ha molti impegni, ma la sua preoccupazione principa-
le dovrebbe essere la vita di chi e gia sacerdote e di chi vorrebbe diventarlo.
Ai formatori non basta un sostegno dichiarativo da parte del vescovo: han-
no bisogno della sua presenza. I seminaristi devono vedere che il vescovo e
a conoscenza di quanto avviene in seminario. Per quanto riguarda i seminari
interdiocesani, &€ molto importante che tutti i vescovi concordino sulla me-
todologia; in caso contrario, nel seminario regna il caos, mentre i formatori
perdono la loro autorevolezza a danno, non raramente, dei seminaristi stessi.

Formare oggi...

Quando parliamo della formazione, dobbiamo tener conto del contesto in
cui ci troviamo ad operare oggi.

Una domanda per tutti noi: «Puo la formazionedi oggi essere la stessa di
dieci anni fa?». Credo che, se siamo sinceri, la risposta di ognuno sia: « No!».
E un grande dono, quindi, il fatto che oggi, dopo pit di trent’anni, la Chiesa si
preoccupa di offrire nuovi strumenti e nuove prospettive sulla formazione. Per
alcuni aspetti il «far-andare lentamente» proprio della Chiesa fa molto bene ad
essa, vista la sua notevole estensione, ma per altri, ¢ il caso di aspettare pit di
trenta anni prima di veder pubblicato un documento cosi importante per tutta
la Chiesa? La stessa domanda dovremmo porcela anche nelle nostre Chiese
locali. Negli ultimi quindici anni, la formazione nei nostri seminari &€ cambiata
o € rimasta la stessa? Le nostre proposte formative sono state aggiornate?

Cos’e cambiato negli ultimi dieci anni?

Il mondo € cambiato moltissimo: internet € in ogni tasca; non dobbiamo
portare pil il portatile perché adesso c’e il tablet (2010); la comunicazione tra
di noi non & piu la stessa da quando € comparso Facebook (2004) e altre reti
sociali; la geopolitica & cambiata: abbiamo assistito, per citare solo un esem-
pio, all'entrata della Polonia (2004) e della Croazia (2013) nell' Unione Europea
con tutte le conseguenze che cio ha comportato, senza dimenticare le nuove
guerre in Medio Oriente, e non solo, e 'aumento di migrazioni dai nostri Paesi
e verso i nostri Paesi. Non possiamo dimenticarci neanche della situazione che
oggi c’e nelle nostre famiglie, dove i figli, spesso, non sono pit di due; molti ra-
gazzi, inoltre, provengono da famiglie distrutte, e questi casi sono in continuo
aumento. Bisogna anche iniziare a porsi domande sulle nuove teorie gender,
che cominciano a diffondersi anche da noi, anche se con un’incidenza ancora
inferiore a quella che si registra in altri Paesi. Una novita assoluta e rappresen-
tata dall'eta di chi oggi entra in seminario; ci troviamo davanti a «vocazioni
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maturate in eta adulta», e tale realta implica tantissime altre domande e nuove
problematiche.

In ambito accademico, dopo il Processo di Bologna (2010), almeno da noi,
¢ stato dato ancora piu spazio allo studio a danno della formazione. I seminari-
sti devono pensare soltanto allo studio, perché c’¢ sempre qualche cosa da fare,
qualche esame da preparare, qualche elaborato da scrivere. Lo studio fagocita
la maggior parte del tempo dei seminaristi; nel poco tempo libero, che rimane
loro, non sono in grado di ascoltare o fare altro. L'universita e il seminario
dovrebbero seguire un percorso condiviso, ognuno, ovviamente, con compiti
diversi, essendo tutti consapevoli del fatto che & la Facolta di Teologia, in pri-
mis, a formare i sacerdoti.

Da quanto fino a qui esposto, € chiaro a tutti, credo, che urge ormai una
formazione adeguata ai tempi che stiamo vivendo. Non possiamo continuare a
far finta di non vedere e di non sapere e non possiamo continuare a formare i
sacerdoti con metodi che ormai, lo sappiamo, € inutile negarlo, sono superati;
senza programmi regolarmente aggiornati non si puo parlare di una formazio-
ne autentica ed efficace.

Bisogna avere gli occhi ben aperti e non fingere di non vedere tutto cio
che influenza i seminaristi di oggi e le sfide e le domande che devono essere
affrontate, in questo tempo, nel percorso della formazione: il problema della
responsabilita e il rapporto con le autorita, la mancanza dempatia e il ripiega-
mento, sempre pil diffuso, verso sé stessi. Infine, non bisogna dare per sconta-
ta la domanda di fede personale e incarnata.

Ritengo che a molte di queste problematiche si possa adeguatamente ri-
spondere gia nell'anno propedeutico, che, secondo me, dovrebbe essere simile
al periodo del noviziato, periodo in cui la persona, accolta nella casa di forma-
zione, viene aiutata a rispondere gradualmente alle esigenze richieste da una
scelta di vita cosi impegnativa e, nello stesso tempo, viene aiutata a conoscersi
meglio, facendole fare, inoltre, una vera esperienza di fede incarnata.

Ritengo, infine, che noi abbiamo oggi il dovere di essere pronti ad abban-
donare alcuni schemi che, lo sappiamo gia da parecchi anni, non portano pitt
frutti. Non possiamo pretendere che la formazione da noi ricevuta sia la stessa
di quella odierna. I nostri tempi sono ormai passati e i giovani che entrano
adesso in seminario non hanno la nostra stessa mentalita e si aspettano stru-
menti e metodologie diverse da quelle cui eravamo abituati noi.
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Formare oggi per la Chiesa...

Come formare oggi per la Chiesa?

A me sembra che oggi, piti che in passato, nella formazione occorra pri-
ma di tutto presentare una buona e sana ecclesiologia. Anche qui, dobbiamo
uscire dall'ecclesiologia risalente agli anni precedenti il Concilio Vaticano II
e che, in forme diverse, & ancora abbastanza presente, perché un seminarista
tende a vedere e a vivere la Chiesa cosi come ha imparato a farlo negli anni
della formazione.

Parlando con i sacerdoti pitt giovani, da poco usciti dal seminario, molto
rigoristi e tradizionalisti, nel senso negativo, durante gli anni della formazione,
ascolto dire che, purtroppo, soltanto dopo l'uscita dal seminario hanno comin-
ciato ad avere un'immagine diversa della Chiesa e ad assumere un nuovo com-
portamento verso la Chiesa e la gente. Per citare un esempio concreto, uno
di loro mi ha detto che in seminario pensava al sacerdote come ad un “angelo
barocco’, molto lontano dalla gente, interessato prevalentemente agli aspetti
materiali della liturgia, soprattutto ai paramenti, e che si atteggia da principe,
che aspetta gli uomini e li istruisce. Credeva che il sacerdote dovesse essere
un moralista molto rigoroso sia verso se stesso sia verso gli altri. Dopo cinque
anni di sacerdozio, pero, si e finalmente reso conto che quella immagine non
corrisponde piu alla realta della Chiesa né alla realta di cui gli uomini di oggi
hanno bisogno.

In passato il sacerdote rappresentava la figura piu sapiente dell'intera co-
munita civile, insieme con il dottore e il professore. Sapeva tutto e tutti lo te-
mevano. Oggi, pero, il sacerdote non ¢ il pili sapiente e non puo piu sapere
tutto del mondo. Lui & chiamato, pero, ad essere uno specialista delle cose
di Dio. Questo ¢ cio che oggi la gente pretende da lui. La gente ha bisogno di
questo. Le altre cose possono essere trovate anche in altri luoghi, altre figure,
ma di Dio le persone possono parlare solo con chi parla con Dio; questa do-
vrebbe essere la prima preoccupazione di un sacerdote. Il sacerdote &€ come lo
starec (starets) al quale si rivolgono per un consiglio spirituale e che conduce
gli uomini verso Dio.

Un’altra sfida e rappresentata dalla pluralita di carismi e movimenti pre-
senti nella Chiesa; occorre tener conto di questa realtd senza dimenticare,
pero, che la Chiesa € un corpo unico e che nessun organo puo svolgere bene il
suo compito senza l'altro. E necessario che ci sia un funzionamento unitario.
Non possiamo non tener presente il fatto che sempre di pitt entrano in semina-
rio giovani di vari movimenti e con vari carismi. L'incorporare tutti nello stes-
so seminario con un unico programma € un’arte, perché bisogna stare attenti
a non soffocare nessuno e, dall’altra parte, a rendere ognuno capace di non
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rimanere chiuso in se stesso, nelle proprie visioni della Chiesa, ma essere vera-
mente aperto a tutto cio che di buono e bello c’¢ nella Chiesa. Una volta uscito
dal seminario, il sacerdote incontrera, ad ogni passo, svariati modi di vivere
la spiritualita e deve essere in grado di non alienare nessuno, essendo a cono-
scenza e interagendo con tutto il buono che c’e nel santo corpo della Chiesa.

Sono convinto che I'anno propedeutico, se fatto bene, consentira ai forma-
tori di conoscere il modo di vivere la spiritualita e la visione della Chiesa del
candidato e a quest’ultimo, invece, permettera di aprire gli occhi su una visione
pitt ampia della Chiesa e su un'immagine pil sana e piu bella di tutta la Chiesa.

Quando pensiamo alla formazione per la Chiesa, non dobbiamo dimenti-
care neanche la formazione missionaria. La Chiesa deve ricordarsi che ci sono
ancora popoli che non conoscono il Vangelo. Questa attenzione all'aspetto
missionario manca nella nostra formazione.

Formare oggi per la Chiesa di domani

Potrebbe sembrare un po’ troppo ardito e prematuro parlare della forma-
zione sacerdotale di domani, ma cio € invece necessario in un tempo, il nostro,
in cui la velocita e la caratteristica predominante. Non si puo formare un se-
minarista guardando solo alla Chiesa di ieri e di oggi, perché quando lui con-
cludera il suo percorso di formazione, il mondo sara gia cambiato. Per questo
bisogna porre 'attenzione, secondo me, anche su altri aspetti.

La Chiesa deve essere profetessa e guardare al domani; dovrebbe quindi
preparare i seminaristi a tutto cio che li aspetta fuori dalle mura del seminario.
E di fondamentale importanza che il seminarista faccia esperienze concrete
d’evangelizzazione, per avere lo slancio e I'entusiasmo di cui oggi si sente tanto
la mancanza tra i nuovi sacerdoti.

Un altro aspetto importante per la Chiesa in Europa, cosi come per quella
in Croazia, riguarda la richiesta della prima evangelizzazione. Tenendo conto
dell’alto numero di migranti, non possiamo non pensare al dovere, che abbia-
mo, di testimoniare a tutti la bellezza e la verita del cristianesimo.

Pensando ai sacerdoti del domani, non possiamo non sottolineare la ne-
cessita dell'accompagnamento non solo personalizzato ma anche comunita-
rio. Ovviamente, non possiamo far finta di essere ciechi e non considerare
l'attuale esiguo numero di sacerdoti. Questa constatazione ci porta a ribadire
I'importanza della consapevolezza che il sacerdote deve avere su tutto cio che
comporta la sua scelta e su quale deve essere la vita presbiterale.

Per quanto riguarda lo scarso numero di sacerdoti, mi sembra che gia oggi
occorra cominciare a pensare alla formazione ad una vita comunitaria. Biso-
gna iniziare a prendere seriamente in considerazione l'idea della coabitazione
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dei sacerdoti; cio renderebbe possibile una migliore conoscenza di sé stessi e
l'accettazione dell’altro considerato veramente come un fratello in Cristo, un
fratello con cui si condivide lo stesso servizio per la Chiesa e il mondo.

Occorre, gia da oggi, diffondere una nuova immagine del sacerdote. Nei
seminari non bisogna pill pensare alla formazione di parroci ma di presbi-
teri. E bene che il candidato, all'inizio, pensi al prete come a un parroco, per
evitare che si insinui la voglia di fare carriera, ma prima che si esca dal se-
minario questimmagine dev’essere riadattata, perché Cristo non chiama ad
essere parroci ma sacerdoti, e questo significa che occorre vivere pienamente
il sacerdozio in ogni situazione e in ogni missione che la Chiesa affida, senza
mai dimenticare che I'importante € solo il configurarsi sempre di pit a Cristo.

«Quale seminario diocesano per questo nostro tempo?»

Una bella domanda. La risposta a questo quesito puo essere data, a mio
avviso, facendoci un’altra domanda e cioé: «Quale Chiesa oggi vogliamo avere
e in quale direzione andiamo?». Se non cambiamo la nostra attuale visione,
non possiamo neanche capire la direzione giusta da seguire per un’efficace for-
mazione nei seminari. Concordo, quindi, con il pensiero di mons. Angelo De
Donatis, vicario generale di Roma, il quale afferma che: «E rischioso pensare
una riforma della formazione iniziale senza elaborare contemporaneamente
un cambiamento nel modo di fare parrocchia, di fare pastorale, di essere preti.
Un seminario rinnovato puo dare “si” preti nuovi, ma un prete nuovo messo in
“otri vecchi” rischia di spaccarli o disperdersi.

Al contrario, una pastorale diocesana, una parrocchia diversa, nuovi pa-
radigmi presbiterali creano, per forza di cose, un seminario diverso. La storia
insegna questo. Quando il Concilio di Trento impose la formazione nei semi-
nari, contemporaneamente e non dopo, Teatini, Gesuiti, Barnabiti, Oratoriani
fornirono con la loro vita un innovativo modello di presbitero. Nuova forma-
zione, nuovo paradigma, simultaneamente, non prima l'uno e poi l'altro.»*

Grazie per la vostra attenzione!

* ANGeLo DE DoNarTis, Omelia pronunciata dall’Arcivescovo Angelo De Donatis in oc-
casione della Festa della Madonna della Fiducia, Cappella del Pontificio Seminario Romano
Maggiore, il 10 febbraio 2018, trovato sul sito: http://www.vicariatusurbis.org/wp-content/uplo-
ads/2018/02/OMELIASEMINARIO.pdf, p. 3.
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LA FORMAZIONE DEL PASTORE
CHE OFFRE LA SUA VITA PER LE PECORE -
LA VOCE DI UN SACERDOTE
PROVENIENTE DALLA SIRIA

Cos‘é la vocazione?

La vocazione ¢ la “chiamata”; &€ Gesu che ispira, attraverso la Sua Grazia,
alcune persone a unirsi intimamente a Lui nel sacerdozio. Egli ha espresso la
sua volonta di continuare la celebrazione dell‘Eucaristia attraverso i suoi mi-
nistri, quando ha detto ai suoi Apostoli: ,fate questo in memoria di me“ (Lc
22,19). 1I Signore chiama nuovi ministri in ogni tempo della storia, in modo
che possano celebrare il Sacramento dell’Eucaristia e gli altri sacramenti, di-
ventando araldi di Dio sulla terra. Il sacerdote deve essere un‘incarnazione vi-
vente di cio che Cristo ¢ stato, con la sua vita, il suo esempio, le sue virtu e la
sua preghiera, in modo che ogni cristiano possa dire di lui quello che molti
Santi hanno detto: sacerdos est alter Christus (il sacerdote ¢ un altro Cristo).

La vocazione non é facile; le condizioni che Gesu richiede per seguirlo
sono impegnative: ,Se vuoi essere perfetto, va’, vendi quello che possiedi e dal-
lo ai poveri, e avrai un tesoro in cielo. Poi vieni, seguimi“ (Mt 19, 21) o ,,chi
vuol essere mio discepolo rinneghi se stesso, prenda la sua croce e mi segua“
(Mt 16,24). Gesu vuole che il suo discepolo lasci tutto e lo segua, ma ha anche
detto che ,tutti coloro che hanno lasciato case, o fratelli, o sorelle, o padre, o
madre, o moglie o figli, o campi per causa mia, ricevera cento volte tanto e avra
in eredita la la vita eterna” (Mt 19,29). Quello che il discepolo deve lasciare &
molto, ma anche quello che guadagna se ¢ fedele alla sua vocazione. Il Signore
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dara tutte le grazie necessarie per perseverare e la vita eterna in cielo per ogni
»servo buono e fedele”.

Gesu mi chiama?

La vocazione & una chiamata interiore. Fatta eccezione per alcuni casi
straordinari di santi che hanno ricevuto un segno speciale di Dio (come San
Paolo, che ebbe una visione di Cristo sulla via di Damasco), Gesu chiama nor-
malmente al sacerdozio con un ,,movimento interiore”. La persona ,sa“, ,sente”
di essere chiamata, magari dopo un particolare evento nella sua vita. Se qual-
cuno si sente attratto dalle parole di Gesl nel Vangelo o con l'esempio di altri
sacerdoti e missionari e desidera staccarsi dai beni terreni per seguire Cristo
come Egli ha indicato, allora la persona puo considerare di essere chiamata al
sacerdozio. Ogni vocazione € un atto irripetibile dell’Amore di Dio, ¢ stretta-
mente personale e ha bisogno di una personale direzione.

Se pensi di avere la vocazione, devi parlarne con un sacerdote buono e
prudente, che ti aiutera nel tuo discernimento, per sapere se Gesu ti chiama. I
modi migliori di discernere sono:

+ Gli Esercizi Spirituali di SantIgnazio di Loyola: silenzio e preghiera sono es-
senziali per sentire la voce di Dio, e durante gli Esercizi, lo chiamato avra
molto tempo per meditare, riflettere, fare direzione spirituale e sapere di
piu riguardo alla vocazione e i possibili ostacoli contro di essa.

+ Visita al Seminario: colui che sente che & chiamato al sacerdozio deve visita-
re e passare alcuni giorni con i seminaristi per vedere come vivono, cosa
studiano, come si preparano per il loro futuro sacerdozio.

Il discernimento nella vita del chiamato:

La Ratio Fundamentalis cita il primo numero di essi che costituisce una
buona e semplice mappa sia del cammino spirituale sia del discernimento:«si
chiamano esercizi spirituali i diversi modi di preparare e disporre I'anima a
liberarsi da tutte le affezioni disordinate e, dopo averle eliminate, a cercare e
trovare la volonta di Dio nell'organizzazione della propria vita in ordine alla
salvezza dell'anima».In questa visione della vita spirituale si possono notare
due momenti che corrispondono ad una visione molto classica:il primo mo-
mento € negativo e ascetico (via purificativa o purgativa) e il secondo positivo
e mistico (via illuminativa e unitiva).

Ci sono 3 modi di formazione al sacerdozio.
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La formazine intellettuale e teologica:

La formazione intellettuale, pur avendo una sua specificita, si connette
profondamente, sino a costituirne un‘espressione necessaria, con la formazio-
ne umana e quella spirituale: si configura, infatti, come un'esigenza insoppri-
mibile dell‘intelligenza con la quale l'uomo « partecipa della luce della mente
di Dio » e cerca di acquisire una sapienza, che a sua volta, si apre e punta sulla
conoscenza e sull‘adesione a Dio.

La formazione intellettuale dei candidati al sacerdozio trova la sua spe-
cifica giustificazione nella natura stessa del ministero ordinato e manifesta la
sua urgenza attuale di fronte alla sfida della « nuova evangelizzazione » alla
quale il Signore chiama la Chiesa alle soglie del terzo millennio. « Se gia ogni
cristiano — scrivono i Padri sinodali — deve essere pronto a difendere la fede
e a rendere ragione della speranza che vive in noi, molto di piu i candidati al
sacerdozio e i presbiteri devono avere diligente cura del valore della forma-
zione intellettuale nell‘educazione e nellattivita pastorale, dal momento che
per la salvezza dei fratelli e delle sorelle devono cercare una pitt profonda co-
noscenza dei misteri divini ». La situazione attuale poi, pesantemente segnata
dallindifferenza religiosa e insieme da una sfiducia diffusa nei riguardi della
reale capacita della ragione di raggiungere la verita oggettiva e universale, e
da problemi e interrogativi inediti provocati dalle scoperte scientifiche e tec-
nologiche, esige con forza un livello eccellente di formazione intellettuale, tale
cioé da rendere i sacerdoti capaci di annunciare, proprio in un simile contesto,
I'immutabile Vangelo di Cristo e di renderlo credibile di fronte alle legittime
esigenze della ragione umana. Si aggiunga, inoltre, che I‘attuale fenomeno del
pluralismo quanto mai accentuato, nellambito non solo della societa umana
ma anche della stessa comunita ecclesiale, chiede una particolare attitudine al
discernimento critico: € un ulteriore motivo che dimostra la necessita di una
formazione intellettuale quanto mai seria.

Questa motivazione « pastorale » della formazione intellettuale ricon-
ferma quanto gia detto sull‘unita del processo educativo nelle sue diverse di-
mensioni. Limpegno di studio, che occupa non poca parte della vita di chi si
prepara al sacerdozio, non ¢é affatto una componente esteriore e secondaria
della sua crescita umana, cristiana, spirituale e vocazionale: in realta attraverso
lo studio, soprattutto della teologia, il futuro sacerdote aderisce alla Parola di
Dio, cresce nella sua vita spirituale e si dispone a compiere il suo ministero pa-
storale. E questo il molteplice e unitario scopo dello studio teologico indicato
dal Concilio e riproposto dall'Instrumentum laboris del Sinodo: « Affinché
possa essere pastoralmente efficace, la formazione intellettuale va integrata in
un cammino spirituale segnato dall'esperienza personale di Dio, in modo tale
da superare una pura scienza nozionistica e pervenire a quella intelligenza del
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cuore che sa ,vedere” prima ed ¢ in grado poi di comunicare il mistero di Dio
ai fratelli ».

la formazione spirituale

La formazione spirituale di chi & chiamato a vivere il celibato deve riser-
vare un‘attenzione particolare a preparare il futuro sacerdote a conoscere, sti-
mare, amare e vivere il celibato nella sua vera natura e nelle sue vere finalita,
quindi nelle sue motivazioni evangeliche, spirituali e pastorali. Presupposto e
contenuto di questa preparazione ¢ la virtu della castita, che qualifica tutte le
relazioni umane e che conduce « a sperimentare e a manifestare... un amore
sincero, umano, fraterno, personale e capace di sacrifici, sull'esempio di Cristo,
verso tutti e verso ciascuno ».

Il celibato dei sacerdoti connota la castita di alcune caratteristiche, grazie
alle quali essi « rinunziando alla vita coniugale per il regno dei cieli, possono
aderire a Dio con un amore indivisibile rispondente intimamente alla nuova
legge, danno testimonianza della futura risurrezione e ricevono un aiuto gran-
dissimo per l'esercizio continuo di quella perfetta carita che li rendera capaci
nel ministero sacerdotale di farsi tutto a tutti ».In tal senso il celibato sacerdo-
tale non & da considerarsi come semplice norma giuridica, né come una con-
dizione del tutto esteriore per essere ammessi all‘'ordinazione, bensi come un
valore profondamente connesso con l'ordinazione sacra, che configura a Gesu
Cristo buon Pastore e Sposo della Chiesa, e quindi come la scelta di un amore
piu grande e senza divisioni per Cristo e per la sua Chiesa nella disponibilita
piena e gioiosa del cuore per il ministero pastorale. Il celibato e da considerare
come una grazia speciale, come un dono: « Non tutti possono capirlo, ma solo
coloro ai quali e stato concesso ».Certamente una grazia che non dispensa, ma
esige con singolare forza la risposta cosciente e libera da parte di chi la rice-
ve. Questo carisma dello Spirito racchiude anche la grazia perché colui che lo
riceve rimanga fedele per tutta la vita e compia con generosita e con gioia gli
impegni che vi sono connessi. Nella formazione al celibato sacerdotale dovra
essere assicurata la coscienza del « prezioso dono di Dio »,(338) che condurra
alla preghiera e alla vigilanza perché il dono sia custodito da tutto cio che lo
puod minacciare.

Vivendo il suo celibato il sacerdote potra meglio compiere il suo ministero
nel Popolo di Dio. In particolare, mentre testimoniera il valore evangelico del-
la verginita, potra sostenere gli sposi cristiani a vivere in pienezza il « grande
sacramento » dell‘amore di Cristo Sposo per la Chiesa sua sposa, cosi come la
sua fedelta nel celibato sara di aiuto per la fedelta degli sposi.
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Limportanza e la delicatezza della preparazione al celibato sacerdotale,
specialmente nelle attuali situazioni sociali e culturali, hanno portato i Padri
sinodali ad una serie di richieste, la cui validita permanente ¢ peraltro confer-
mata dalla saggezza della Chiesa madre. Le ripropongo autorevolmente come
criteri da seguirsi nella formazione alla castita nel celibato: « I Vescovi insieme
ai rettori e ai direttori spirituali dei seminari stabiliscano principii, offrano cri-
teri e diano aiuti per il discernimento in questa materia. Di massima importan-
za per la formazione alla castita nel celibato sono la sollecitudine del Vescovo
e la vita fraterna tra i sacerdoti. In seminario, durante il periodo di formazione,
il celibato deve essere presentato con chiarezza, senza alcuna ambiguita e in
modo positivo. Il seminarista deve avere un adeguato grado di maturita psichi-
ca e sessuale, nonché una vita assidua ed autentica di preghiera, e deve porsi
sotto la direzione di un padre spirituale. Il direttore spirituale deve aiutare il
seminarista perché egli stesso giunga ad una decisione matura e libera, che sia
fondata nella stima dell‘amicizia sacerdotale e dell‘autodisciplina, come pure
nell‘accettazione della solitudine e in un retto stato personale fisico e psicolo-
gico. Per questo i seminaristi conoscano bene la dottrina del Concilio Vaticano
II, I'enciclica « Sacerdotalis Caelibatus » e I‘Istruzione per la formazione al
celibato sacerdotale edita dalla Congregazione per 'Educazione Cattolica nel
1974. Perché il seminarista possa abbracciare con decisione libera il celibato
sacerdotale per il Regno dei cieli & necessario che conosca la natura cristiana e
veramente umana nonché il fine della sessualita nel matrimonio e nel celibato.
E necessario anche istruire ed educare i fedeli laici circa le motivazioni evan-
geliche, spirituali e pastorali proprie del celibato sacerdotale cosi che aiutino i
presbiteri con l‘amicizia, la comprensione e la collaborazione ».

La formazine pastorale

La formazione pastorale (o di sintesi vocazionale) ¢ compresa nel periodo
tra il soggiorno in Seminario e la successiva ordinazione presbiterale, passan-
do ovviamente attraverso il conferimento del diaconato. La finalita di questa
tappa € duplice: da una parte, si tratta di essere inseriti nella vita pastorale,
con una graduale assunzione di responsabilita, in spirito di servizio; dall'altra
di adoperarsi per una adeguata preparazione, ricevendo uno specifico accom-
pagnamento in vista del presbiterato. In questa tappa il candidato ¢ invitato a
dichiar are in modo libero, cosciente e definitivo la propria volonta di essere
presbitero, dopo aver ricevuto l'ordinazione diaconale.

Nelle Chiese particolari, al riguardo, esiste una grande varieta di espe-
rienze, espetta alle Conferenze Episcopali determinare i percorsi formativi fi-
nalizzati allordinazione diaconale e presbiterale. Solitamente, questa tappa si
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realizza al di fuori dell’edificio del Seminario, almeno per una parte consistente
di tempo. Questo periodo, che di norma si vive nel servizio a una comunita,
puo incideresignificativamente sulla personalita del candidato.Si raccomanda,
pertanto, che ilparroco,o altro responsabile della realta pastorale che accoglie
il seminarista, siano coscienti del compito formativo di cui sono investiti e
lo accompagnino nel suo graduale inserimento attraverso il conferimento del
diaconato.

La finalita di questa tappa e duplice: da una parte, si tratta di essere inseriti
nella vita pastorale, con una graduale assunzione di responsabilita, in spirito
di servizio; dall’altra di adoperarsi per una adeguata preparazione, ricevendo
uno specifico accompagnamento in vista del presbiterato. In questa tappa il
candidato ¢ invitato a dichiarare in modo libero, cosciente e definitivo la pro-
pria volonta di essere presbitero, dopo aver ricevuto l'ordinazione diaconale.
Nelle Chiese particolari, al riguardo, esiste una grande varieta di esperienze,
espetta alle Conferenze Episcopali determinare i percorsi formativi finalizzati
allordinazione diaconale e presbiterale. Solitamente, questa tappa si realizza al
difuori dell’edificio del Seminario, almeno per una parte consistente di tempo.
Questoperiodo, che di norma si vive nel servizio a una comunita, puo incidere
significativamente sulla personalita del candidato.

Si raccomanda, pertanto, che il parroco, o altro responsabile della realta
pastorale che accoglie il seminarista,siano coscienti del compito formativodi
cui sono investiti e lo accompagnino nel suo graduale inserimento. L'Ordina-
rio, di comune intesa col Rettore del Seminario dove il seminarista si &€ forma-
to, tenendo conto delle esigenze del presbiterio e delle opportunita formative
offerte, assegna a ogni seminarista una comunita, ove prestare il proprio servi-
ziopastorale La durata di questa tappa formativa & variabile e dipende dall’ef-
fettiva maturita e dall'idoneita del candidato.

Tuttavia, € necessario rispettare almeno i tempi canonici stabiliti tra la
ricezione del diaconato e quella del presbiterato.
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THE NIGERIAN EXPERIENCE
OF PRIESTLY FORMATION

1. Historical Overview of Seminary Formation in Nigeria

The image of the Catholic priesthood which the early expatriate mission-
aries presented in the course of their evangelization activities in Africa was a
big factor in the attraction which the Christian religion had for native Afri-
cans. The success of those pioneer missionaries did not come easy. In Nigeria,
the experience the indigenous people had in their first contact with the Euro-
peans was not a pleasant one. It was in connection with one of the worst blots
of Western Civilization, namely, the Negro slavery.!

European expansion, as it affected Africa, manifested as European impe-
rialism which began with the famous Voyages of Discovery and Exploration
at the end of the fifteenth century. As far back as then, the Portuguese had
established trading stations Africa’s west coast. From these they obtained gold,
ivory, and Negro slaves.” Nigeria has a long coastline along which large slave
markets thrived for centuries. This ugly experience which the native people
had of the white man was largely responsible for the failure of the Portuguese
missionaries’ efforts to plant Christianity among the native Africans.

It was not until the last quarter of the nineteenth century that the efforts
of the Christian missionaries to plant Christianity on West African soil yielded
significant fruits. Their success was due to a new orientation which develop-
ments in Europe and America afforded them, giving them a new mindset with
which they embarked afresh on the work of evangelization in Africa. A key

! Zebel S.H. & Schwartz S., Past to Present: A World History, New York, The Macmillan
Company, 1963, p. 401.
21bid, p. 495.
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feature in those developments was the abolition of the slave-trade in virtually
all parts of the civilized world.?

The missionaries, exhibiting a purified brand of the humanitarian spirit, the
Christian evangelical spirit, literally laid down their lives in order to bring the good
news of salvation to native Africans Many of them, coming in successive batches,
braved the harsh climate, and the malaria that killed White people within weeks of
their arrival. As many died of the disease, many more came, and with the discovery
of anti-malaria drugs, fortified themselves against the killer disease, built Parish
houses, Churches, schools, and hospitals. They brought formal education to the re-
motest places so that multitudes might be enlightened, liberated, and empowered.
As these missionaries engaged themselves in preaching the Christian gospel, some
of them, trained as medical men and women, also served the natives by treating
their bodily ailments. Others used the schools in in spreading western ideas along
with Christian religious doctrines. Through their devoted efforts, the missionaries
succeeded in winning thousands of converts. The effective combination of intellec-
tual formation, medical care, and spiritual guidance proved very successful.

It was the zeal manifested by the European missionaries in their pasto-
ral work that made a deep impression on the indigenous communities. The
people’s response to the Gospel message witnessed a fervor and tenacity that
astonished the very missionaries themselves. That same apostolic zeal inspire
the some young men to desire to become Catholic priests.

Most of the early aspirants to the Catholic priesthood faced stiff opposi-
tion from their family members who objected to the celibate lifestyle of Catho-
lic priests. But they enjoyed maximum support from their parish priests and
the other collaborating missionaries who took steps to isolate such candidates
from their people, their traditional cultures, and institutions. The missionaries
soon perceived the need to attract more vocations from native Africans both
to join their Religious Orders and to build up indigenous clergy for the dioces-
es that were being created as the local Churches expanded.

2. The Beginnings of Seminary Formation in Nigeria

The largest seminary in Nigeria, Bigard Memorial Seminary, which was
originally named St Paul’s Seminary, is the pioneer seminary east of the River

3 It was during the nineteenth century that Negro slavery was finally erased. Great Britain
began by outlawing the slave-trade in 1807. A generation later, in 1833, slavery was abolished
throughout the British Empire. In the United States of America, the slaves were emancipated in
1865 after a long and bloody civil war. And, in spite of the very strong opposition to emancipa-
tion in Brazil, the Negroes were finally freed in that country in 1888. With that, slavery virtually
disappeared from the civilized world. Zebel, p. 401.
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Niger. It was instituted in 1922 for the training of diocesan clergy, at the initia-
tive of Rt. Rev. Joseph Shanahan, the then Vicar Apostolic of Southern Nigeria.
The seminary was however officially opened at Igbariam in 1924. It was moved
from Igbariam to Onitsha in 1928. In 1933 the seminary was split into minor
and major seminaries, with the minor seminary attached to Christ the King
Collage Onitsha for a period of fourteen years. In 1952 the minor seminary
was moved to its permanent site in Onitsha and given the name, All Hallows
Seminary.

St Paul’s Major Seminary began its peregrination with five seminarians
(all school teachers) who started with the study of Latin language. Its constant
movement lasted several decades and eventually settled permanently at Enugu
with its present name, Bigard Memorial Seminary. The name was chosen to
perpetuate the memory of two French ladies: mother and daughter, Stephane
and Jeanne Bigard, founderesses of the Opus Sancti Petri Apostoli that sup-
plied the fund for the building of the seminary. The seminary was officially
opened with 25 seminarians on March 4 1951, by the then Delegate to British
Easr and West Africa, Archbishop David Matthews.

Earlier on, in the Prefecture of the of the Upper Niger,Msgr Carlos Zappa,
the Prefect, had established in 1908, the first Major Seminary in Nigeria, St
Martins Seminary Ivianakpodi, west of the Niger, which was later transferred
to Asaba in 1927, and again to Benin City in 1938.

3. Methods of Formation in Vogue in Most Seminaries in Nigeria

Directional Formation: The dominant method of formation applied in
both minor and major seminaries in Nigeria is that of directional formation.
This is a situation in which a daily and detailed program, rules and regulations
of life are drawn out for the seminarians. It is the method most suitable for the
effective management of the huge number of seminarians found in all semi-
naries in Nigeria. The preference for this method is also suggested by the fact
that rules and regulations are indispensable in any community, and more so
in a house of formation for priests who will ever live a disciplined, regulated
life. Directional method, however, has its own disadvantages. As this kind of
formation appears to be something imposed from outside, not arising from
the seminarians’ inner reflection, deliberation and conviction, candidates can
block their minds against every formative effort and carry on with blind obe-
dience until the seminary days are over when they show their true colors.* To

* C. lyidobi, Theory and Practice of the Formation of Candidates for the Priesthood in
the Present Day Eastern Nigeria, An Unpublished Diploma Dissertation, Pontifical Gregorian
University, Rome, 2010, p. 65.
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forestall this, formators find it necessary to organize seminary life in such a
way that seminarians are given some opportunity for self-formation.

In seminaries where non-directional or auto formation alone had been
tried by some Rectors, the method was soon abandoned because of the im-
practicability of just a few formators effectively monitoring the freedom of the
huge number of seminarians. What is practice is the insertion of some meas-
ure of auto formation into the whole fabric of integrated formation.

Generalized Formation: In this system, effort of formation is directed
towards all the seminarians together or to groups of them. Formation is car-
ried on while teachers are delivering their lectures in in the classrooms, dur-
ing Rector’s and Spiritual Director’s conferences, and the admonitions given
by other formators from time to time. Generalized formation takes place also
when activities are carried out in common such as at meals, singing practices,
manual labour, games and sports, etc. This form of formation eases the burden
of communication as it presents the demands of the seminary life and also of
the priestly life on a common ground, making it clear that what is expected
of one is what is expected of the other. It also favours community living and
sharing as well as mutual encouragement. The method has its own shortcom-
ings. It is a kind in which information is handed down as objective values to
subjects who have different psychical structures, talents, abilities and dispo-
sitions.” These shortcomings are however remedied by the application of the
method of personalized formation.

Personalized Formation: Here, formation effort is directed towards the
personality of individual seminarians. The goal of the formator is to know the
seminarian well enough and to forge an atmosphere of mutual confidence and
positive alliance with him. In addition to the admonitions explanations, and
encouragement given by the formator to the formee, personalized formation
takes place in the course of activities carried out by the individual alone, such
as at the places of functions and in the performance of specific assignments
given by the seminary or by particular formators to the seminarian for a given
duration of time or as occasions arise.

Personalized formation has enormous advantages as it reveals the
strengths and weaknesses of the individual seminarian which are addressed
accordingly. A room is created foe the gradual assimilation of the information
handed down as objective values by the seminarian according to his subjective
dispositions. And since the seminarian is living in a large community of the
seminary, and not just under one formator, the danger of presenting the de-
mands of the life of the seminarian and the priest as a personal thing is averted.

Integrated Formation: This is a situation that provides enough rules, reg-
ulations, and items in the program to ensure formation in a disciplined and

> C. Iyidobi, op. cit., p. 66.



212 JAKIE SEMINARIUM DIECEZJALNE NA NASZE CZASY?

well organized life conducive or the community. The integrated formation taps
the advantages of all the methods while avoiding, or remedying the shortcom-
ings of each. Enough space is given to auto formation to guarantee the person-
al assimilation of formation in such a manner that does not become a kind of
apron that one can take off immediately after ordination.®

4. The Content of Formation

Human Formation: Trainers of seminarians in Nigeria agree with Pope
St John Paul II that human formation is the basis of all the other dimensions of
priestly formation. Hence, efforts at forming the candidate to the priesthood
are geared towards moulding his personality in such a way that it becomes a
bridge and not an obstacle for others in their meeting with Jesus Christ the
Redeemer of humanity.” As future priests seminarians are helped to develop
those human qualities needed for them to be balanced people, strong and free,
capable of bearing the weight of pastoral responsibilities.?

Aware that love plays a central role in human life, and recognizing the ne-
cessity of education for responsible love and affective maturity of the person,
especially those called to celibacy, formators focus on preparing the seminar-
ians to freely offer, with the grace o the Spirit, the whole of their love and care
to Jesus Christ and to his Church.

Even before the explosion in the last few decades of clergy sex abuse scan-
dal, every major seminary in Nigeria had ensured that it had on its staff experts
in the fields Anthropology and psychology who groom future priests towards
the attainment of personal, human, spiritual, psychological and affective ma-
turity. Parish priests and the lay faithful with whom, and among whom the
seminarians exercise the apostolate during the holidays also help in assessing
their human and affective maturity.

Formators make sure that the candidate for the priesthood has a positive
image of himself without thinking himself to be perfect, and a high self-esteem
without thinking that he is almighty.

Spiritual Formation: Keeping in mind the emphasis laid on this aspect of
formation by Pope St John Paul II, “that without spiritual formation pastoral
formation (and indeed all others) will be without foundation™special premium
is placed on this aspect of formation right from the minor seminary. Philo-
sophical studies is normally preceded by a one or two years of spiritual prepa-

¢ Ibid. p. 67.

7 John Paul II, Post-Synodal Apostolic Exhortation Pastores dabo vobis, no 43.
8 Pdv, no. 43; Optatam Totius, no.11; Presbyterorum Ordinis, no. 3.

° Pdv, no. 45.
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ration of the candidate in a place instituted for this purpose called Spiritual
Year Seminary. Throughout the course of seminary training, spiritual confer-
ences, monthly recollection, and annual retreat are built into the program of
life in the seminary so that students might learn to live in intimate union with
the Father through his Son in the Holy Spirit.*

Through the daily celebration of the Holy Eucharist and the liturgy of the
hours, seminarians are habituated into active participation in the sacred mys-
teries of the Church so that when at their ordination they get conformed to
Christ the priest, they should be accustomed to adhere to him as friends, in an
intimate companionship their whole life through. They are also taught to ven-
erate with filial trust the most Blessed Virgin Mary, who was given as mother
to the beloved disciple by Christ Jesus as he was dying on the Cross."!

Intellectual Formation: Intellectual formation in our seminaries is struc-
tured in such a way as to deepen in the students the knowledge of the divine
mysteries so that he will be able to face the challenges of the new evangeliza-
tion, and acquire the wherewithal to instruct the faithful who in turn are ex-
pected to be able to give as occasions demand rational defence of their faith'
It takes cognisance of the fact that present day society is one marked by reli-
gious indifference, doubt over the ability of reason to arrive at objective and
universal truth and fresh problems presented by scientific and technological
discoveries. Only a priest with a sharpened intellect can proclaim the gospel
credibly in such a controversial context.'

Particular focus is directed towards ensuring that all the Council Fathers
direct with respect to the evangelization of cultures and inculturation are giv-
en sufficient space in the seminary curriculum of studies.

On the whole, I would say that seems to be even an overdose of intel-
lectual materials being dished out to students in seminaries in Nigeria, giv-
ing the impression that the more efficient the academic system is, the better
the seminarians are formed. Because experience has often flawed this line of
thought, formators in Nigeria are intent on creating and maintaining a bal-
ance in priestly formation along the lines enunciated in Vatican II decrees on
Priestly Formation (Optatam Totius), The Ministry and Life of Priests (Pres-
byterorum Ordinis), and John Paul II's Post-Synodal Apostolic Exhortation
(Pastores Dabo Vobis). Looking at the whole picture, teachers in our semi-
naries strive always to find a balance between the spiritual and the intellectu-
al dimensions of formation. Nigerian seminaries certainly produce scholars.

10 Optatam Totius,no. 8; cf. Pdv, no. 45.

11 C. Iyidobi, Op. Cit., pp. 141-2.

12 C. Iyidobi, p. 142; Pastores Dabo Vobis, 51.
13 Pdy, 51.
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Nonetheless, intellectual life is not prized above the spiritual, for, a priest is
principally a spiritual director.

Pastoral Formation: The goal of pastoral formation in our seminaries is
to prepare the future priest to become a pastor after Christ the Good Shep-
herd. According to Pope St John Paul II, the kernel, the nucleus of the identity
and spirituality of the priest is his pastoral charity: “The internal principle, the
force which animates and guides the spiritual life of the priest inasmuch as he
is configured to Christ the head and shepherd, is pastoral charity’, the essential
content of which he says “is the gift of self, the total gift of self to the Church,
following the example of Christ**

The theoretical aspect of pastoral formation is delivered in the lecture
halls, while the practical aspect is had in the performance of the functions
allotted to the seminarians within the seminary, and during their vacation ap-
ostolic work experiences. Hence, while ample time is given the seminarian to
assimilate his formation within the confines of the seminary, he is equally giv-
en sufficient exposure to the pastoral life which will be the locus of his future
ministry.

Professors in the seminaries perceived the need to readjust seminary
formation in the wake of the Church’s tsunamic ugly experiences of the late
1990s. Given the sex scandals in which some priests had been involved, and
which had received maximum media and legal attention, the need arose to
question whether seminary formation hitherto delivered gave sufficient em-
phasis to the integration of the emotional life with the spiritual life. The gravity
of the scandal tended to suggest that the dimension of human formation was
addressed rather inadequately.

Proactively, priestly formation has been undergoing continual renew-
al in Nigeria. Seminaries are engaged in progressive updating of the various
areas of seminary teaching: Spiritual, liturgical, patristics, philosophy, Canon
law, Homiletics, Psychology, etc. All these are taken together with documents
published by the Holy See which have direct bearing on the whole Catholic
Church doctrines, such as the Catechism of the Catholic Church, and the New
Code of Canon Law. Also addressed is today’s need to engage priests educated
at home, breathing the spirit of the indigenous culture, and growing in the
understanding of, and in harmony with the country’s civil and political institu-
tions, in the task of helping out both in our seminaries and in the pastoral field.

14 Pdy, 23; Presbyterorum Ordinis, 14.
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5. Challenges Facing Seminary Formation in Nigeria

Huge Number of Seminarians: The expulsion by the Nigerian govern-
ment of the White Missionary Priests from Eastern Nigeria at end of the civil
war in 1970 for their alleged support of Biafra had an unexpected benefit for
the increase of vocations to the priesthood. In fact it marked the beginning of
a new era of priestly formation in Nigeria — the era of the vocation boom.

By 1975, there over 600 seminarians in Bigard Memorial Seminary. This
led to the opening of a philosophy campus of the seminary at Ikot Ekpene. Ten
years later, in 1985, another philosophy campus was opened at Owerri with
the name Seat of Wisdom Major Seminary.

In 1989, the faculty of philosophy returned once more to Bigard Enugu,
and the Ikot Ekpene campus (now St. Joseph’s Major Seminary), and the Seat
of Wisdom at Owerri became autonomous major seminaries with both phi-
losophy and theology departments. The continuous increase in vocation and
the need for a very effective formation led to the birth of two more campuses
of Bigard at Awka and Onitsha, named John Paul II Major Seminary Awka
(Philosophy Department), and Blessed Iwene Tansi Major Seminary Onitsha
(Theology Department), respectively.

These welcome developments created obvious staffing challenges which
had to be grappled with. The bishops of the dioceses who had seminarians
in those seminaries had to move fast to contribute well trained and worthy
priests to build up adequate team of formators for the seminaries. Happily, at
present, Bigard Seminary, with a population of 780 students, has 56 members
of academic staff (18 resident priest formators and 38 part-time).

The Changed Nigerian Society: Today’s Nigerian society is one heavily
influenced by modern secularist and materialistic tendencies. It is a society
plagued by bad political leadership, endemic corruption, and a very high rate
of youth unemployment. The young men who come to the seminary are prod-
ucts of their time and come largely from families in which the poor economic
condition or the mere quest for easy wealth do not allow parents time to give
their children basic human formation. They also come from secondary schools
and tertiary institutions where discipline has been thrown to the winds.

Gone are the days when parents and other family members strove to pre-
vent their sons from embracing the Catholic priesthood because of the cel-
ibate state attached to it. Nowadays, parents urge their children to become
priest or enter Religious Orders of consecrated life, but the wrong reasons,
namely, economic upliftment, status enhancement, and social influence. Giv-
en the scarce employment opportunities, the young men who come from such
families are bent on making the best out of life, and would strive to make it to
the priesthood whether they are fitted for it or not.
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Furthermore, today’s candidates to the priesthood had no contact with
renowned pioneer missionaries who selflessly laboured to establish missions
and schools East and West of the great River Niger. But is common knowledge
that many of those saintly missionaries are among the thousands that defected
from the priesthood or pulled off their religious gabs in the years following
the Second Vatican Council. And close at home, the present day seminarians
are young men who have witnessed to a crop of Catholic priests who regard
their priesthood as a career, priests whose main objective is to get rich, drive
in flashy cars, build and live in exquisite mansions, and travel overseas not
necessarily for studies but to make money and enjoy life.

In summary, we have today many candidates to the priesthood who come
to the seminary with wrong motives. Formators, therefore, have the arduous
task of re-educating these seminarians to ensure that they arrive at the true
concept of the priesthood and its purposes according to the mind of Christ
and his Church, and that they freely choose to get into it.
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